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SUNUS
N

“Biz bu Kuran’dn, insanlar igin her tiiviii misal ve ogiidii,

farkly disluplaria tekrar tekvav ifade ettik. (Ancak onlarin
biveogu, anlaoma yevine kuvu tartismays tevcib etti.) (Dog-
rusn), Insan, (varhkiar icinde) cedele (tavtisma ve laf yaras-
tirmayn) en diiskiin olamidw” (Kehf, 18/54)

Rahman ve Rahim olan Allah’in adiyla.

“Islim Inanci Etrafinda Yerli Yorumlar’ adini tagtyan bu kitab, muh-
telif makalelerden olugmaktadir. Farkli zamanlarda kelami perspektiften
kaleme alinmig bu yazilarin tiimii hakemli dergilerde yayimlanmugtir. Bu
yazilar, kismi ilavelerle yeniden gozden gegirilip kitap formatinda bir araya
getirilmigtir.

Birinci yazida, hususiyle son donemlerde, kader inancina yonelik ya-
pilan itirazlar Islim’in ana kaynaklari 1g1ginda aydinlatict bir bakigla yeni-
den kritige tibi tutulmugtur.

Ikinci yazida, ‘kader’i konu edinen ii¢ sahih rivayet ele ahnmig ve
bunlarin ‘cebri diigiinceye kaymadan nasil anlagilmasi gerektigi’ iizerinde
durulmustur.

Ugiincii yazida, ‘ahlaki hassasiyeti zayiflatacagi gerekgesiyle’ son za-
manlarda diglayici bir iislupla ele alinan sefaat konusu iglenmistir. Tslim’-
n 6ngordiigi sefaat inanc1 Kur’an ve hadisler 1g18inda temellendirilmeye
caligilmugtir.

Dordiincii yazida, Nisa 79. ayetten hareketle ‘yilik ve kotiiliiklerin
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IsLAM InaNci ETRAFINDA YERLI YORUMLAR

kaynagr’na dikkat ¢ekilmis ve bu ¢er¢evede insan iradesinin dahli tizerinde
durulmustur.

Besinci yazida Hz. Peygamber’in (sallallahu aleyhi ve sellem) diinyevi iglerle
ilgili kanaatleri baglaminda 6rnek olarak sikga giindeme getirilen bir riva-
yet lizerinde durulmugtur. Hurma agaglarinin agilanmasiyla ilgili olan bu
olaya ‘tevhid-i halikiyyet’ agisindan yaklagilmig ve bu ¢ergevede Peygambe-
rimizin vermek istedigi mesajin anlagilmasina gayret sarfedilmistir.

Altinar yazida, hayr ve gerri Ozetleyici bir muhtevaya sahip olan Nahl
Stiresi 90. ayet, sebep-netice miinasebeti iginde farkli agilardan yoruma
tabi tutularak insanlik i¢in tagidig 6zIi mesajlara dikkat ¢ekilmistir.

Yedinci makalede, Peygamberimizin yiice ahlakini da yakindan ilgi-
lendiren ‘Abese stiresinin ilk ayetlerinin nasil terciime edilmesi gerektigi’
hususu iglenilmistir. Bes farkli agidan mesele derinlemesine ele alinip yeni
bir meal Onerilmigtir.

Sekizinci sirada yer alan makalede, Hz. Peygamber’in (sallallahu aleyhi ve
sellem) risaletinin mekan, insan, lisan ve zaman boyutlar {izerinde durul-
mus ve bu ilahi se¢imin hikmetlerine dikkat ¢ekilmistir.

Son yazida ise Kur’an perspektifinden ‘inang hiirriyeti’ konusu iglen-
mistir.

Ozetle ifade etmek gerekirse, Kurin ve hadisler 1s1ginda yapilan bu
miitevazi ¢aliyma ile son zamanlarda zihinleri mesgul eden bazi konular
yeni bir iislupla izah edilmeye ¢aligilmigtir. Belli ayetler ve hadisler etrafin-
da odaklanan bu yazilarin Tslim kiiltiiriine katki saglamasini ve okuyucuda
yararl tesirler icra etmesini Cenab-1 Hak’tan niyaz ediyoruz.

Bu eserin mizanpajinda ve yeniden okunup tashih edilmesinde katki-
larin1 esirgemeyen kiymetli dostlarima ve degerli 6grencim Kasim Ertag’a
tegekkiirlerimi arz ediyorum.

Dog. Dr. Yener OZTURK
DIYARBAKIR 2007

Dicle Univesitesi Hahiyat Fakiiltesi
KelAm Anabilim Dal Ogretim Oyesi

yenerozturk@hotmail.com — yener@dicle.edu.tr
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‘KADER’LE ALAKALI GELISTIRILEN YENI
YORUMLAR VE KRITIGI!
X

1. Kader Kelimesinin Liigat ve Istilah Anlami

Kader, liigatte, ‘6lgme, takdir etme, bi¢ime koyma, sekillendirme’ gibi
anlamlara gelir. Arap dilinde ka-de-ra, fiili, ‘hisselere ayird: ve herkese pa-
yint boliigtiirdii, gii¢ yetirdi® manalarina gelir. Kelime tef’il babina nakle-
dilince kad-de-ra olur ki, o zaman anlamu, ‘takdir etti, hitkmetti, hitkmiini
gegirdi ve kazada bulundu’ olur.?

Kaderle alakali diger bir kelime ise, ‘kaza’dir. Kaza, kelime olarak
‘emir, hiikiim ve yaratma’ anlamlarina gelir.? Kaza kelimesine Kur’an’daki
kullanimlarindan hareketle, ‘bir seyin kavlen, fiilen yahut irade planinda
tamamlanmasi, bitirilmesi’ seklinde bir tarif de getirilir. Bu climleden ola-
rak, “Rabbin ancak kendisine kulluk etmenizi emr (kazd) etti.” (Isra, 17/23)
ayetinin, kavli kazaya; “O, yedi semayr iki giinde kaza etti (yaratti).” (Fus-
silet, 41/12) ayetinin, fiill kazaya; “O bir isi kaza (irade) ettigi zaman, o seye
sadece ‘oI’ der o da oluverir.” (Bakara, 2/117) ayetinin ise, iradedeki kaziya
delalet ettigi belirtilir.*

Genel anlamda Kur’an’da kader, her seyin bir 6l¢ii ve nizamla tanzim
edildigini ifade eden ilahi bir program anlaminda kullanilir. Bu kavram

! Bu makale ‘Ekev Akademi Dergisinin 14. sayisinda yayimlanmugtir. (Erzarum 2003).

2 Ibn Manzur, Lisanu’l- Arab, Daru Sadir, Beyrut ts., VII, 745. Ayrica bkz. Beyazizide, Isari-
ow’l-Merdm min Ibarati’l-Imam, Darw’l-Kitabi’l-Islami, Istanbul 1949, s. 264-265.

3 Ibn Manzur, age, XV,186.

4 Bkz., Meydani, A. el-Habenneke, cl-AIddctu’l-fslémiyyc, 625, Daru’l-Kalem, Dimagk 1996.
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IsLAM InaNci ETRAFINDA YERLI YORUMLAR

mikro Alemden makro 4leme kadar kainatin tiimiiyle ilgilidir. Iginde kader
kelimesinin gectigi ayetler goz Oniine alininca bu husus agik bir sekilde
goriiliir:

“Stiphesiz Biz her seyi bir kader ile yaratmugizdir.” (Kamer, 54/49),
“..Her sey O’nun yaninda belli bir kader (mikdir) iledir.” (Rad, 13/8), “Ha-
zinesi Bizim katimizda olmayan hi¢bir sey yoktur. Biz onu ancak belli bir
kadere gore indiririz.” (Hicr, 15/21), “O Allah ki, semavatin ve arzin miilkii
O’nundur. O evlat edinmemistir, miilkiinde bir ortagr da yoktur. O her
seyi yaratip, (her seye) bir kader/plan tayin etmistir |15 $545” (Furkan,
25/2) /

Ugsuz-bucaksiz denecek kadar bir genislige sahip su kainatta meydana
gelen ince ve hassas milyarlarca hadisenin, hi¢bir karigikliga meydan ver-
meden devam edebilmesi ancak boyle bir ilahi programla izah edilebilir.

Kur’an’in iglemis oldugu kader konusu yalnizca egyayla ilgili degildir.
Varlik hiyerarsisi iginde en 6nemli konumu tutan insan igin de s6z konu-
sudur. Simdi gu ayeti bu agidan okumaya ¢aligalim:

“Stiphesiz oliileri ancak Biz diriltiriz. Onlarin yaptiklari (her isi), bi-
raktiklart her eseri/izi yazariz. Ve (de Biz), her seyi apagik bir Kitap’ta
saymugizdir.” (Yasin, 36/12)

Bu 4yetin son kisminda ol.w.,a:-\ g 3.;3 / Ve (de Biz), her seyi apagik
bir kitapta saymugizdir’ denilmektedir. Hig siiphe yok ki, ihsa kelimesiyle
dile getirilen ‘sayip yazma, kaydetme’ isi insanlarla alikalidir. Zira clim-
lenin 6ncesi, bizzat insanlarin iglemig olduklar: fiillerin yazilmasini konu
edinmektedir. Demek oluyor ki, bu ayette iki ayr1 yazilig s6z konusu edil-
mektedir. Birincisi, imam-1 miibine (levh-i mahftiza) kaydedilip yazilan-
lardir ki, her sey orada ilmi viicutlariyla/varliklariyla kayithidir. Tkinci ise,
teker teker viicuda gelen hadiselerin yazilip kaydedilmesidir. Burada egya
ve hadiseler harici varlik noktasinda ortaya ¢ikmaktadir. Bunlardan iradi
olan fiillerin sorumlulugu ise, tamamen iradenin kendisine aittir. Ciinkii
Allah, kulunu segen ve segtiklerinden sorumlu olan bir varlik olarak yarat-
migtir.®

5 Bu yaziliglar1 ifade eden diger 4yetler i¢in bkz., En’am, 6/38; Tevbe, 9/51; Hadid, 57/22.
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Kaderle Aldkali Gelistirilen Yeni Yorumlar ve Kritigi

Iste, gerek delaleti kat’i olan bu ve benzeri yetleri, gerckse Hz. Pey-
gamber'in (sallallahu aleyhi ve sellem) konuyla ilgili beyanlarini bir biitiin
olarak ele alan kelam alimlerimiz, kader kavramini terim olarak tarif etmeye
caligmiglardir. Diger bir ifadeyle, onlar, var olan bir seyi sadece kelami bir
dille tammlamay1 hedeflemiglerdir. Bu ciimleden olarak, Maturidiler agisin-
dan kader, Allah’in takdiridir.® Kaza ise, O’nun bu takdiri infaz etmesi, yani
yapilacak geyi eda etmesi ve hitkmii yerine getirmesidir.” Egariler agisindan
ise kaza, Allah’in ezeldeki hitkmiidiir. Kader ise, sartlarin var olusundan
sonra bunlarin birer birer meydana getirilisidir.® Ehl-1 Stinnet mezhebinin
iki 6nemli kolu olan Maturidiler ve Eg’ariler, kaza ve kader kavramlarin,
ifade ettikleri mana bakimindan birbirlerinin tersi seklinde anlamislardir.
Egarilerin ‘kazd’ dediklerini Maturidiler kader, ‘kader’i de kaza olarak ele

almuglardir.” Aradaki ihtilaf lafzi bir anlagmazliktan ibarettir.'

Su halde “Kur’an’da zikredilen ‘kader’ ve ‘takdir’ kelimelerinin, Hz.
Peygamberin (sallallahu aleyhi ve sellem) vefatindan sonra ortaya ¢ikan tiirlii fi-
kirler neticesinde 1stilahi bir manaya gelen ‘kader’ ile alakalar1 yoktur™!
seklindeki bir iddia anlamsiz ve tutarsizdir. IslAim’in temel kavramlarin
disaridan inceleyen birisi olarak Toshihiko Izutsu bile bunu reddetmistir:
“Allah’in her seyi 6nceden takdir meselesi kelamcilarin uydurmas: olamaz.
Ciinkii Islim’in zuhurundan énce bile hemen hemen ayni diisiince, hususi
dini bir inanca sahip olanlar arasinda da vardi. Hatta hanifler ¢ergevesinin

diginda da bu inancin varhig: goriiliir.”*?

®  Yani, Yiice Allah bir seyi nasil olacaksa 6yle bilmis ve bildigi gibi hitkmetmistir/rakdir etmigtir.

Allah’in ilmi/bilmesi etkileyici (miiessir) degildir. Takdir, her mahluku giizellik-girkinlik, fay-
dali-zararli olma hallerinden hangisiyle ilgili olacaksa, hangi zaman ve mekani ihtiva edecekse,
sevap ve giinahtan kendisine ne terettiip edecekse Gylece tahdid, tayin ve tespit etmektir.
7 Daha genis bilgi igin bkz. Tzmirli, Ismail Hakky, Yeni IIm-i Kelam, Ankara. 1981. s. 328-9.
Ciircani, Seyyid Serif, et-Ta’rifat, ts., ys., s. 174.
°  Bkz., Sabuni, Nureddin, el-Bidaye fi Usuliddin, ys, ts. s. 77,78; Eg’ari, Ebu’l-Hasen, Kitabu’l-
Luma’ fi’r-Reddi Ala Ehl’z-Zeygi ve’l-Bida’, Beyrut. 1952. 5.46
Insanla alikah kader baglanunda, Mitezile mezhebi ise, kader kelimesine, beyan; kazdya ise
‘haber verme, bildirme’ anlamlarini vermistir. Bkz. Kadi Abdulcebbar, Serhu’l-Usuli’l- Hamse,
Mektebet-u Vehbe, ts., s. 770.
Bkz., Atay, Hiiseyin, Kur’in’da Iman Esaslari, Atay yay., Ankara 1998, 5.135.
12 {zutsu, Toshihiko, Kur’4n'da Allah ve Insan, (gev.: Siileyman Ates), AULF. yay. Ankara 1975,
$.225.
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IsLAM InaNci ETRAFINDA YERLI YORUMLAR

Hasili; biz, kader konusunda, Kur’dn’a ragmen, Kur’ani yorumlar
yapma hakkina sahip degiliz. Olaya gerek Kur’an’in, gerekse Hz. Peygam-
berin (sallallahu aleyhi ve sellem), anlamlar1 gayet agik olan beyanlar1 perspektifin-
den yaklagtigimizda, —onlarin bildirdigi haberlerin dogruluguna iman etmis
birer insan olarak— ancak sunlar1 ifade edebilecegimiz kanaatindeyiz: Simdi-
ye kadar ne yapmug ve ne soylemis, ne yapmig ve nasil davranmigsam, hepsi
de Allah’in ilminde ve Ana Kitap’ta ayniyla mevcuttur. Gelecekte soyleyece-
gim ve yapacagim her sey —ben bilmesem de- yine Ana Kitap’ta kayithidir.
Irademle ne yapacaksam, Allah sonsuz ilmiyle, gecmisimde gelecegimde
olmug ve olacak olan her seyi bildiginden ‘iradesiyle sunu soyle yapacak
diye’ yazmug bulunmaktadir, dolayisiyla, yaptiklarim ve yapacaklarim bu ya-
z1yla gelismez. Ancak, boyle bir yazinin olmasi beni zorlamak i¢in degildir,
¢linkii ben yaptigimi irademle yapiyorum, Allah da zaten irademle ne yapa-
cagimi her seyi kusatan ilm-i ezelisiyle bildigi igin boyle yazmustir.

2. Bir Iman Esas1 Olarak ‘Kader> Mevziu

Hz. Peygamber'in (sallallahu aleyhi ve sellem) beyanlarinda gayet agik ifa-
delerle ele alinan ‘kadere iman’ konusu, Kur’an’da, agik bir sekilde iman
edilmesi gereken bir esas olarak yer almaz. Ancak unutulmamalidir ki
Kuran’da, insanla alakali ezeli tespitin varhigini bildiren birgok ayet soz
konusudur:

“Ne yerde ne de kendi nefislerinizde (gerek tiziilmenize gerekse sevin-
menize sebep olacak sekilde) meydana gelen hi¢bir sey yoktur ki, Biz onu
yaratmadan once, bir kitapta olmasin. Dogrusu, bu Allah’a gére kolaydir.
Bu, elinizden ¢ikana iiziilmeyesiniz ve de Allah’in size verdigi nimetlerle
stmarmayasiniz diyedir..” (Hadid, 57/22)"3

“Onlara de ki, ‘Allah’in bizim i¢in yazdigindan bagkas: bize asla eris-
mez.” (Tevbe, 9/51)*

13 Ayetin sonunu dikkate aldigimizda bu 4yette gegen ‘musibet’ kelimesinin 1stilah olarak degil,
‘meydana gelen, ulagan sey’ anlaminda liigat manasiyla kullanildigini goriiriiz.

14 Keza bkz., En’am, 6/38; Yasin, 36/12. Hiiseyin Atay, ‘Kur’in’da Iman Esaslars’ isimli eserin-
de kadere imanin, Islim’in iman esaslarindan biri olmadigini savunmus ve de kadere delaleti
gayet agik olan dyetleri, son derece zorlamali bir teville ele almugtir. Mesela, “De ki: Bize yalniz
Allah’in yazdigi isabet eder.” (Tevbe, 9/51) ayetini “Pratik hayatta muvaffakiyetsizlige ugran-
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“Stiphesiz oliileri ancak Biz diriltiriz. Onlarin yaptiklari (her isi), bi-
raktiklart her eseri/izi yazariz. Ve (de Biz), her seyi apagik bir Kitap’ta
saymusizdir.” (Yasin, 36/12)

Goriildiigii tizere, Kur’dn bu ayetleriyle bize, her seyin varlik sahasina
¢tkmadan 6nce ilm-i ilahide var oldugunu yoruma ihtiyag birakmayacak
bir agiklikla anlatmaktadir.

Bu baglikla alakali kisa bir giristen sonra, simdi, kader konusunu ‘bir
iman esas1’ olarak kabul etmeyenlerin ileri stirdiikleri iddialari/argiimanlari
stralayalim: 1. Iman esaslarim bir arada bildiren yetlerde's ‘kadere iman
ediniz’ geklinde agik bir beyanin bulunmamasi, 2. Kaderle alakali rivayet-
lerin, 4had haberlerden ibaret olmas: (yani miitevatir olmamast), 3. Bu ri-
vayetlerin, ravilerinin giivenilir bulunmamasi, 4. Buhari gibi bir kaynagin
buna yer vermemesi.

Birinci iddia: Iman esaslarini bir arada bildiren ayetlerde ‘kadere
iman’in zikredilmemesi. Acaba, ilgili ayetlerde bu hususa agik¢a yer veril-
mi§ olmamasinin bir gerekge olarak ileri siiriiliip, bundan ‘dinde kadere
iman s6z konusu degildir’ gibi bir hitkmiin ¢ikarilabilmesi ne kadar isa-
betlidir?

Meseleye dikkatlice yaklagildiginda bunun boyle olmadigini anlamig
olacagiz. Bu ¢er¢evede konuya iki agidan bakacagiz.

a. Pek ¢ok hadiste yer alan ‘kadere iman’ esasinin Kur’an’da miista-
kil bir gekilde ifade edilmemesinin elbetteki bir hikmeti vardir. Ciinkii Al-
lah’a ve O’nun ilim, irade, kudret gibi yiice sifatlarina iman etmek, kaza ve
kadere iman etmeyi zorunlu kilmaktadir. Bir diger ifadeyle kadere iman,
temelde ‘Allah’a iman esasr’ iginde bulunmug olmaktadir. Zira, “Allah’in

dig1 zaman mii’minlerin ¢aligma sevklerinin kirilmamasi ve hayattan yilmamalar igin bu gibi
felaketlerin, Allah’in yazdig ilahi kanunlara uygun oldugunu soyleyerek, Allah, miinafiklara
kargt mi’'minleri avutmusgtur.”seklinde yorumlamustir. (Atay, ilgili diger ayetleri de benzer yak-
lasimlarla yorumlamaktadir. (Bkz., age., s. 138-141.) Hig siiphe yok ki, boyle bir yaklagim,
bu 4yetin lafzindan ve de Kur’dn’mn ilgili diger 4yetlerinin ifade ettigi gergeklerden kopuk bir
sekilde one siiriilmiis miicerret bir iddiadir. Ayrica, dilimizde “avutma” tabiri daha ziyade
‘kandirma ve oyalama’ manasinda kullamldigy igin, Allah (celle celdluh) hakkinda eksiklik ve
zaafi gagristiran boyle bir ifade asla tasvip edilemez.
15 Bkz. Bakara, 2/177,285; Nisa, 4/136.
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kainatin yaraticist olduguna ve ilim ve iradesinin biitiin ciiz’tyyata (tek tek
biitiin bireylere ve onlara ait 6zelliklere) ve kiilliyyata (biitiine ve genele
iligkin hususiyetlerin tiimiine) samil bulunduguna inananlar, kaza ve ka-
dere de iman etmig bulunmaktadirlar.”¢

Oyle anlagiltyor ki ilahi programi (kaderi) diline dolayanlar kargisinda
Hz. Peygamber (sallallahu aleyhi ve sellem) kaza ve kader inancinin viictibuna
hususi olarak dikkat ¢ekmistir.

Bu ciimleden olmak iizere, Allah’in ezeli ve sonsuz ilmine, sinirsiz
irade ve kudretine iman etmenin kadere de iman etme anlamina geldigini
bilen kelam alimlerimiz, kader meselesini, bazen ‘Allah’a iman’ baghg: al-
tinda, bazen de miistakil olarak ele almislardir. Mesela Ebu’l-Muin en-Ne-
sefl, Tabsiratu’]-Edille’sinde imant beg esasa taksim etmistir.'” Ayni ke-
lamcaimuz ‘el-Bahru’l-Kelim’ adli eserinde ise —hadislerin tasnifini dikkate
alarak— imann alt1 esastan ibaret oldugunu zikretmistir.'s

b. Kur’dn, bir¢ok yerde, yaratilmadan Once her seyin bir kitapta
kayitli oldugunu bize bildiriyor. Simdi burada durup kendimize su so-
rular1 yoneltelim: Cenab-1 Hakk’in herhangi bir hususla alakali olarak
‘bu boyledir’ demesi, —netice itibariyle- ‘bunun boyle olduguna inanin’
demesi, anlamina gelmez mi? Daha agik ve somut bir misalle ifade ede-
cek olursak, Allah’in, Kitab’inda ‘baginiza gelecek olan her bir sey Allah
tarafindan 6nceden bilinmektedir’ demesi, ‘bagimiza gelecek olan her bir
seyin onceden Allah tarafindan bilinmekte olduguna inaniniz’ anlamina
gelmez mi?

Ayrica saha olarak kader, her ne kadar Cenab-1 Hakk’mn ilmi ile tespit
ve tayini demek ise de, ayn1 zamanda o, Allah’in Iradesi, Sem’i, Basari ve
Hikmeti de vs. demektir. Zira insanin, iradesinin nazara alinarak takdir
edilmig olan kaderinde, ilim sifat1 gibi Allah’in diger sifatlarinin da taal-
luku s6z konusudur; sozgelimi, Allah’in boyle bir tespitte bulunabilmesi
i¢in, Onun kullarinin zaman boyutunda neleri yapacagini hakkiyla gorebi-
lecek bir Basari, neleri soyleyecegini hakkiyla igetecek bir Sem’inin de ol-

16" Bilmen, O Nasuhi, Muvazzah IIm-i Kelam, Bilmen yay., Istanbul ts., s294.
17" Mesela bkz., Nesefi, Tabsiratu’l-Edille, (thk.: Claude Selame), Dimask 1993, 1, 522.
18 Bkz. Nesefl, Bahru’l-Kelim, Mektebetu Dari’l-Ferfir, Dimagk 2000, s. 69.
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mast gerekmektedir... Bundan anliyoruz ki, kader konusu yalnizca —ilim
gibi- tek bir sifat1 ilgilendiren bir durum degildir.

Ikinci iddia: Kaderle alakali rivayetlerin, dhad haberlerden ibaret
olmasi (yani miitevatir olmamasi. Bu konuyu giindeme getirenler ‘iti-
kadi konularda haber-i ahadin delil kabul edilmemesi Ehl-i Stinnet¢e de
kaidelestirilmistir’ demektedirler. Inan¢ konularinda ‘haber-i vahidle-
rin delil olarak kullanilamayacagy’ tarzinda gekillenen kanaat aslinda ilk
donem Siinni kelamcilar ve muhaddisler tarafindan kabul gérmemigtir.
Onlar daha ¢ok hadisin sihhati igin belirli sartlar 6ne siirmiigler ve sahih
hadislerin hususiyetlerini belirlemiglerdi. Onlara gore, hadisin bu sithhat
sartlarini tagimasi yeterliydi. Mesela, gerek kelam ilminin gerekse fikih
ilminin babasi konumundaki Ebti Hanife hazretlerinin el-Fikhu’l-Ekber
adli metninde, —her ne kadar haber-i vahidlerin itikadi konularda delil
olup olamayacag: tartigtlmamig olsa da— haber-i1 vahidlere dayanilarak
mirag, kabir azabi, sefaat ve ru’yetullah gibi konularin hak oldugu vur-
gulanmaktadir.

Son dénem itibariyle diger goriis taraftar toplamigtir. Ancak bu dev-
rede de tersi kanaate sahip alimler az sayilmayacak kadar mevcuttur. Ni-
tekim bu konuyla alakali eser telif eden bazi aragtirmacilar, Ehl-1 Siinnet
ckoliiniin, Ahmed b. Hanbel ve Ebu’l-Hasen el-Esari gibi 6nemli simalar1-
nin bu goriiste oldugunu tespit etmiglerdir. S6z konusu bu zatlar, haber-i
vahidleri itikadi konularda delil olarak kullandiklar: i¢in, kabir azabi, sual,
mizan, sirat ve gefaat gibi —miitevatir haberlerle belirlenmemig— haber-i
vahidlerle sabit olan pek gok gaybi meselenin mutlaka vuku bulacag: dog-
rultusunda hiikiimler vermiglerdir.

Ayrica son donem bazi Siinni usulciiler ve kelamcilar, meshur haber-
lerin itikadi konularda delil olabilecegini, zira kesin ilim ifade edecegi go-
riigiinii benimsemiglerdir. Mesela Serahsi, “miitevatir, miistefiz ve iizerin-
de icma edilmis siinnet, ilm-i yakin ifade etme konusunda Kitab gibidir”

diyerek meghur haberlerin ilim ifade edecegini kabul etmistir."

19" Serahsi, Ustilu’s-Serahsi, Elif Ofset Istanbul 1990, I, 366. Hadiscilerin meghiir diye tarif ettik-
leri hadisleri bazi fukiha, ‘miistefiz’ olarak isimlendirir. Hadis 1stilahinda ‘ikiden fazla kanaldan
gelen fakat miitevatir derecesine ulasmayan hadis” anlaminda kullanilir.
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Ve yine Maturidi ekoliiniin 6nemli bir simas1 olan Ebu’l-Muin en-
Nesefl, Allah’in ilim ve kudret sifatlari konusunda Mutezili kelamcilarin
ileri stirdiikleri goriiglerin yanhs oldugunu dile getirdigi yerde “ne Ki-
tab’da ne de meshur hadislerde onlar1 destekleyen bir nas bulunmadig:
halde, onlar1 boyle bir yaklagima sevk eden hangi zaruret vardir?”? di-
yerek meshur hadislerin de delil oldugunu agik¢a koymug bulunmakta-

dir.?!

Goriildiig tizere, haber-i vahidleri delil olarak kullanan, yani haber-
ler arasinda bu hususta, miitevatir ve ahad ayrimi yapmayan alimler de
vardir. “Bunlar hadisin saglam olarak Hz.Peygamber'den (sallallahu aleyhi ve
sellem) gelmesini, yani, itimada sayan yollar ve sahislar tarafindan gelmesini
esas almiglardir. Ve yine bu zevata gore, hadis kritigi ilimlerinin gerektir-
digi sartlar bu rivayetlerde mevcut ise, onlarin ahad haberler durumunda
kalmas1 kiymetlerini diigiirmez. Bu goriisii paylaganlar, sayr bakimindan
az olmadiklar1 gibi, belki de tatbikattaki durumu, nazari olarak da en iyi
ifade eden kimselerdir.”*

Bu ¢ergevede hatirlatilmasi gereken bir diger husus da sudur: Mustafa
Sabri Efendi’nin de 6nemle belirttigi tizere bu konudaki hadislerin hepsi

20 Bkz., Nesefi, Tabsiratu’l-Edile, 1, 174.

21 Bkz., Kogkuzu, Ali Osman, ‘Rivayet Ilimlerinde Haber-i Vahidlerin tikad ve Tegri yonle-
rinden Degeri, D.I.B. yay., Ankara 1988, 5.140-142. Haberlerin bilgi degeri ve kesin ilim
ifade etmesinin sartlar1 tizerinde teorik agiklamalar ilk defa Mitezile kelamcilar: tarafindan
yapilmugtir. Onlar —niibiivveti kabul etmeyen ve bunu ‘haberler kesin bilgi ifade etmez’ ge-
rekgesine dayandiran bazi miilhidlerin iddialarini cevaplandirmak maksadiyla— haberlerin/
hadislerin bilgi degeri {izerinde durmuglardir. Ancak onlar bu kisilere cevap vermek mak-
sadiyla hareket ettiklerinden haberlerin/hadislerin kesin bilgi ifade etmesi igin belirledikleri
sartlarda agir1 fikirler de ileri siirmiislerdir. Buna bagh olarak itikadi konularda ancak mii-
tevatir haberlerin delil olabilecegini belirtmislerdir. Hicri dordiincii asirdan sonra Miitezile
gibi, ¢ogunlugu itibariyle son dénem Siinni kelamcilarin da bu yaklagima ragbet ettikleri
goriilmektedir. Ancak unutulmamahdir ki basta ilm-i kelamin 6nciisit EbG Hanife hazretleri
olmak iizere Imam Malik ve ilk donem keldmeilarindan Kerabisi ve Muhasibi gibi Siinni
kelamcilar, haber-i vahidlerin ilim ve ameli birlikte gerektirdigini sdylemislerdir. Buna Ibn
Teymiyye, Ibnuw’l-Kayyim el-Cevziyye ve Ibn Hazm gibi zatlarin da istirak ettigini belirtmis
olahm. (Bu konuda ayrmntil bilgi i¢in bkz., Ayahan Tekines, “Bilgi Kaynag: Olarak Hadis”
Yeni Akademi yay., Istanbul 2005.)

2 Kogkuzu, age., 5.140-142.
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ahad olsa da, kader hadisleri mana itibariyle miitevatirdirler,® bunun igin
de ‘4had hadisler zan ifade eder; zanni deliller ise akdid ilminde delil olarak
kullanilamaz’ denilemez. Zira bu hadislerin delalet ettikleri mana, kat’iyyet
ifade eden ayetlerle** te’yit edilmistir. Kat'i deliller ile manasi te’yit edilen
zanni deliller de katiyyet ifade ederler.

Ugiincii iddia: Konuyla ilgili bir bagka iddia da ‘ilgili rivayetlerin
ravilerinin giivenilir olmadigy’ seklindedir. Bu da, miicerret bir iddiadan
ibarettir; zira bu kigiler, taninmug, giiglii hadis ricali tarafindan giiveni-
lirlikleri belgelenmis ravilerdir. Ancak kaderin iman esaslar1 iginde ola-
mayacagini savunanlar, bu rivayetlerin senetlerinde cerh ve ta’dile maruz
kalmig (mecrtih) sahislarin oldugunu iddia etmiglerdir. Mesela, Sayin H.
Atay, bu gergevede s6yle der: Bunlar iginde en kuvvetli goriinen rivayetin
senedi, Hz. Omer >Abdullah b. Omer >Yahya b. Ya’'mer > Abdullah
b. Bureyde geklindedir ki, bu son ravi (Abdullah b. Bureyde) Ahmed.
b. Hanbel tarafindan tevsik edilmemistir.?® Atay, bunu, Ibn Hacer’in
Tehzib isimli eserine dayandirmaktadir. Ne var ki, Ibn Hacer, bu ese-
rinde sadece Ibn Hanbele atfedilen bir goriise yer verdikten sonra, cerh
ve tadil Alimlerinin Ibn Bureyde’nin (6.105) giivenilir oldugunu belirten
goriiglerini bir bir siralamistir.2® Tbn Hacer kendi kanaatini ise, Takrib
isimli eserinde ligiincii tabakadan sika bir ravidir’ diyerek net bir sekilde
ortaya koymustur.?”

Bu gergevede, ‘lgili raviler, hadis ricali taratindan tevsik edilmis (gi-
venilirlikleri tescil olunmusg) kisiler olabilirler, ancak, tevsik konusunda o
donem kelam alimlerinin goriiglerini de dikkate almak gerekir’ seklinde
bir itiraz gelebilir.

Ravilerin gahsina yonelik itirazlar, Mutezili kelamcilar tarafindan ya-
pilmustir. Bunun sebebi ise gayet agiktir: S6z konusu rivayetler, bu zeva-
tin, temellendirmeye ¢alistiklar1 goriislerle ters diigmektedir. Bu ciimleden

23 Mustafa Sabri, Mevkifu’l- Akli ve’l-IIm, cl-Mcl(tebetu’l-islémiyye, ys. 1950, III, 350.

24 Bkz., Ewam, 6/38; Tevbe, 9/50-51; Yasin, 36/12; Hadid, 57/22.

2 Atay, age., s.136. Ibn Hanbelin ahad haberlerle ilgili tevsiklerine itibar etmeyen hocamiz, her
ne hikmetse, onun bu konudaki tevsikine ziyadesiyle 6nem vermektedir.

26 Bkz., Ibn Hacer, Tehzibut-Tehzib, Haydarabad 1326, V,157.

27 1bn Hacer, Takribu’t-Tehzib, Daru’r-Resid, Haleb 1992, 5.297.
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olarak onlar, bu mevzuda, kaderi ispat igin gelen hadislere hig iltifat gos-
termemisler, onlarin uydurulmus olduklarini ileri stirerek, ravilerini yalan-
cilikla itham etmislerdir.?®

Hatirdan ¢ikarmamak gerekir ki Hz. Peygamber’den (sallallahu aley-
hi ve sellem) dini ve gayr-1 dini meselelerde varid olan ve Islam tesriinde
Kur’an’in miifessiri olarak ilk mithim kaynag teskil eden hadisleri rivayet
etmig olan ve giivenilir olduklari, taninmig hadis tenkitgileri tarafindan
tevsik edilmig raviler, ayn1 zamanda kaderle ilgili hadislerin de ravileridir-
ler. Eger biz bu konudaki hadisleri reddetme cihetine yonelirsek, bunu
ancak ravilerinin yalan sOylemis veya yalan nakletmis ihtimaline binaen
reddetmemiz gerekir; bu takdirde ise, sadece akaid meselerinde varid olan
hadislerin degil, ibadet ve muamelat da dahil, biitiin dini konularda varid
olan hadislerin sthhatinden de giiphe etmek gerekir ki, bu, dini tehdit eden
biiyiik bir tehlikeyi tegkil eder.?

Dordiincii iddia: Bu konuda itiraz olarak giindeme taginan diger bir
nokta ise, bir iman esas1 olarak kaderin Buhari’nin Sahih’i gibi muteber
bir eserde yer almamasidir. Ozellikle, onun Cibril hadisi olarak bilinen
rivayeti naklederken, kadere imanla ilgili kisma yer vermemesi giindeme
taginmaktadir. Diger hadis kitaplarinda hadisin konumuzla alakali kismi
soyle gecer: “.Iman, Allah’a, meleklerine, kitaplarina, peygamberlerine,
ahiret giiniine ve kadere, hayrina ve serrine inanmaktr..”® Buhari’nin
sahihinde tahric edilen rivayet ise goyledir: “Iman, Allah’a, meleklerine,
O’na kavusmaya, kitaplarina, peygamberlerine inanman; keza (6ldiikten
sonra) dirilmeye inanmandir.”!

2 Kogyigit, Talat, Hadisgilerle Kelamcilar Arasindaki Miinakagalar, T.D.V. yay., Ankara, 1989,

s.160.

Kogyigit, age., s. 163.

30" Miislim, Tman 1; Ebli Davud, Siinnet 16; Ibn Mace, Mukaddime 9. Bu rivayetlerde kaderle
birlikte ‘hayir ve serrin Allah’tan olduguna’ dikkat gekilir. Bu gergevede Kur’dn’da yer alan

29

ayetlerde bu iki kelime ile daha ¢ok maddi hayir ve serler kastedilir. Yani, hayir ile —insanlarin
sebeplere usuliince tesebbiislerine bagh olarak— Allah’m lutfettigi rizik/mal, sthhat ve galibiyet
gibi hususlar; ser methumu ile de —gerek insanlarin imtihana tabi tutulmalaryla ilgili olarak,
gerekse onlarin sebeplere riayetteki ihmal ve kusurlarina kargilik olarak— Allah’in takdir etmis
oldugu kithik, hastalik ve maglubiyet gibi durumlar kast olunur. (ﬂgili ayetler igin bkz., Yunus,
10/11; Isra, 17/11; Hacc, 22/11; Fussilet, 41/49-51; Meiric, 70/20.)

31 Buhard, fman 43.
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Goriildiigii gibi, kader inanci bir iman esasi olarak, Buhart’nin Sahih’i
harig, kiitiib-1 sitte dedigimiz diger hadis kitaplarinin hepsinde yer almak-
tadir.® Ancak unutulmamalidir ki, kaderin varhgiyla ilgili Buhari’nin Sa-
hih’inde bir boliim ve bir¢ok rivayet mevcuttur.

Buhari’nin, eserinde kaderin, iman esaslarindan biri olduguyla ilgili
olarak tahric edilmig bir rivayetinin olmamasi, diger hadis kitaplarindaki
ilgili rivayetlere golge diisiirecek bir gerek¢e olusturmaz. Boyle bir man-
tikta 1srar edilmesi, Sahih-i Buhirf’de yer almayan bagka rivayetlerin bir
deger tagimadig1 anlamina gelir ki, bu da ilmilikle bagdagmaz. Bu sadece,
Buhari’nin elindeki verilerle ulagtigr sahsi bir sonugtan ibarettir.

Netice olarak, Islim’da kadere iman etmenin zaruretinin, iki delilden
kaynaklandigini soyleyebiliriz: 1. Cenab-1 Hakk’in kayitsiz ve sinirsiz olan
mutlak ilim, irade ve kudret vb. sifatlarina iman etmenin geregi, 2. Manen
miitevatir derecesinde bulunan anlami gayet agik hadislerin varligi.** Bu
itibarladir ki “Kader yoktur, diyenlerin iddiasina karg1 Ehl-i Siinnet, kade-
re imani, iman esaslar1 arasina koyarak isi bastirmak istemigtir™*® geklin-
deki bir yaklagimi, maksadini agan miibalagali bir ifade olarak degerlendir-
mek istiyoruz. Zira s6z konusu ulema, bunu ‘olmayan’ bir sey tizerine bina
etmemistir ki, boyle bir iddianin hakliig1 s6z konusu olabilsin. Ortada
—ahad da olsa— delaleti gayet agik pek ¢ok rivayet mevcuttur.

Hasili, kader konusunu dar kaliplar i¢ine sikisirmadan genis bir
perspektiften ele aldigimizda, iman esaslarinin, kaza ve kader inanciyla/
esastyla gevrelendigini goriirtiz. Ciinkii yiice Yaratici, bagta kendi varlig:-
nin bilinip taninmasi olmak tizere, hayat ve Otesinin (ahiretin) anlam ve
maksadinin ne olacagini ve de bunun igin indirecegi 6gretileri (kitaplarn)
hangi insanlara (peygamberlere) hangi varlik (melek) vasitasiyla gondere-
cegini 6nceden takdir etmigtir. Bunun aksini diigiinmek ‘O’nun zuhtirata
gore, gelisi giizel hareket ettigini’ iddia etmek anlamina gelir ki bu gergek-
ten izahi zor bir durumdur.

32 Kader inancini iman esaslar1 arasinda sayan diger rivayetler igin bkz., Nesai, Iman 5; Tirmiz,
Kader 10, 17; Ibn Hanbel, Miisned, I, 97.

33 Bkz., Buhari, Kader 1, 6, 11.

3% Bud, Ramazan S., Kiibra’l- Yakiniyyati’l-Kevniyye, s. 171. Darw’l-Fikr, Beyrut 1394.

3 Bkz., Atay, age., s.141.
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3. Allah’in, Bir Seyi Vuktiundan Once Bilmesi Hususu
ve Bunun Zorlayict Olup Olmamasi Meselesi

Allah Teal&’nin ilminin siibtitu ve her seyi kapsadig: aklen oldugu gibi
nakille de perginlenmig bir meseledir. Kur’dan’da bunun i¢in pek ¢ok delil
vardir. Burada birkag¢ini zikredelim:

“Gaybin anahtarlar1 Allah’in yanindadir; onlart O’ndan bagkas: bil-
mez. O karada ve denizde ne varsa bilir. Yas ve kuru ne varsa hepsi apagik
bir kitaptadir.” (Enam, 6/59)

“Rabbimin ilmi her seyi kusatmugtir.” (En’am, 6/30)

“O her geyi hakkiyla bilendir.” (Bakara, 2/29)

Bu ayetler bize O’nun ilminin mutlak, yani kayitsiz ve simirsiz oldugunu
anlatmaktadir. Tlk Ayetten de kolayca anlagilacagi gibi, Allah (celle celaluh), sa-
dece goriinenleri degil, bizim i¢in gayb olan seyleri de bilmektedir. Bu ayetin
son kismu ise ‘her geyin apagik bir kitapta oldugunu’ bildirerek esyanin varlik
sahasina ¢itkmadan 6nce ilm-i ilahide var olduguna dikkat ¢ekmektedir.

Kur’an-1 Kerim’in ve hadis-i geriflerin gayet agik olan ifadelerine rag-
men Isldm diisiincesinde farkh miilahazalar olusmustur. Mesela, Islim filo-
zoflari, Allah’in kiillileri bildigi, fakat ciizileri bilmedigini ileri siirmiiglerdir.
Yani, onlara gore, Allah, varlik ve egyayr ancak —var olug ve yok olug neden-
leri gibi- kiilli sebepleriyle, bilir. Bir diger ifadeyle, Allah, hadis varliklari,
zaman igerisindeki degisen 6zel durum ve pozisyonlartyla degil de, ancak
genel 6zellikleriyle bilir. Filozoflar, buna gerekge olarak da, zaman igerisin-
de degisiklige maruz kalan egyanin, Allah’in ilminde bir degisiklige sebep
olacagini gostermislerdir.®

Gergek su ki degigen yalnizca esyanin kendisidir. Allah igin ise de-
gisme s0z konusu degildir. O’nun i¢in ge¢mis, gelecek ve hal diye bir sey
yoktur ki, kugatici ilmi igin de bir degisiklik s6z konusu olsun. Biitiin bu
mefhumlar zihni, zaman mefhumuyla yogrulmug bizler i¢in gegerlidir.
Allah’a gelince, o yiice Yaratici, sonsuz ve degismez olan kusaticr ilmiyle

36 Bkz., Farabi, Ebt Nasr, Fustsu’l-Hikem (Siyaset Felsefesine Dair Goriigleri), gev.: Hanefi
Ozcan, Izmir 1987, 5.67 vd.; Ibn Sina, Ebti Ali, c]—f;‘arat ve’t-Tenbihat, (Nasiruddin et-Tusi’nin
serhiyle birlikte), thk.: Stileyman Diinya, Daru’l-Maarif, Misir 1958, IV, 717 vd.
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gecmigi, gelecegi ve hazir zamani ‘bir ani, bir noktayr’ seyreder gibi goriip
bilir. Boylesine sinursiz bir ilme sahip olmayan birisinin, bag dondiiren
ince bir yap1 ve nizam igindeki kainati yaratabilmesi ve de onu idare ede-
bilmesi nasil miimkiin olabilir ki?

Filozoflarin, Allah’ta bir degisme gerekecegi gerekgesiyle, O’nun za-
manla iligkili olan ciiz’ileri bilmesinin imkansizligina hitkmetmelerinin,
dini bir delili olmadig: gibi, onlarin Allah hakkinda bunu ispat etmeleri
de miimkiin degildir.?”

Allah’in ilminin sinirsiz ve sonsuzlugunu anlamakta giigliik ¢ekenler-
den bazilar1 da, O’nun bilgisinin zaman {istii degil de, zamana bagl bir
bilgi oldugunu ileri stirmiiglerdir. Bugiin Siireg felsefesi ve ilahiyat1 aki-
mina mensup bazi diigliniirlere gore Tanri, vacibi vacib, miimkiinii de
miimkiin olarak bilmektedir. Diger bir ifadeyle Siireg felsefesi, Tanrinin
‘simdr’yi simdi, ‘gelecek’t de, gelecek olarak bildigini soyler. ‘Gelecek’, bu
akimin temsilcilerine gore, gergeklik kazanmamuig bir ‘imkanlar sahasr’dur.
Tanr1 bu sahayr ancak miimkiinler alan1 olarak bilir. Eger Tanr1 gelecegi
‘sanki ger¢eklik kazanmug gibi bilir’ dersek, bu sadece insanin ve 6teki var-
liklarin degil, Tanrimin bile elini kolunu baglayan bir determinizm olur.?®

Bu akimin 6nemli bir temsilcisi olan Hartshorn’e gore, klasik teizmin
‘degismez ilahi bilgi’ anlayis, bizi bir ¢ikmaza siirtiklemistir. Tanrinin bil-
gisi —zaman iginde olup biten seylerle ilgili oldugu igin- zaman dis1 ola-
maz. Diyelim ki, bir siire sonra bir ey vuku bulacaktir. Tanr1 o geyin im-
kanini (miimkiin olusunu) 6nceden bilir, ama sadece miimkiin olusunu.
Clinkii, ortada olan sadece o kadaridir; imkanim bilfiil seymis (gergekles-
mig) gibi gormek, —bilgi ile objesi arasindaki uyum agisindan bakildigin-

37 Filozoflarm bu tiirden miilahazalarini tashih baglaminda Kelam alimlerinin vermis oldugu
cevap igin bkz., Gazzali, Ebtt Hamid, Tehafutu’l-Felasife, (thk.: Siileyman Diinya), Daru’l-
Maarif, Kahire 1987, 5.213 vd.; Sehristani, Ebw’l-Feth Abdulkerim, Nihayctu’l—fkdam, Kahire
ts., s.232; Razi, Fahruddin, el-Erbain fi Usuli’d-Din, Haydarabad, 1353, s.138. Cagimizin
diigiiniirlerinden Fazlurrahman da bu noktada kelam 4limleri gibi diisiinmekeedir. O, Ibn Sina
da dahil olmak iizere, filozoflarin bu konudaki anlayislarimn, Islim’a zit oldugunu zira bunun
Tanrr’mn bilgisini eksik gdrmekle ayn1 anlama geldigini séyler. (Bkz., Fazlurrahman, Ibn Sina,
cev.: Osman Bilen, (‘Klasik Islim Filozoflar1 ve Diigiinceleri’ isimli kitabin igerisinde), Istan-
bul 1997, s.146.

38 Aydin, Mehmet S., Din Felsefesi, Selguk yay., Ankara 1996, s. 166.
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da-— bilgi degil bilgisizlik olur. Tanr ‘imkan’t da ‘gergeklik’i de biitiiniiyle
bilmektedir. Bu agidan ‘tanr1 her seyi bilir’ hitkmii dogrudur.®* Bu husu-
su biraz daha agacak olursak: Allah gelecege iliskin her seyi biliyor, ¢iinkii
ilahi ilimde miimkiin olarak bulunan herhangi bir gey, gerceklestigi
zaman, ilahi ilmin diginda ger¢eklesmis olmuyor. Sonugta, Allah gelecege
iligkin her geyi bilmis oluyor.

Gerek Batr’da gerekse Islim diinyasinda bir kisim zevat, ‘var olmaya-
nin bilgisi olmaz’ 6n kabuliinden hareketle ‘Allah’in gelecegi oldugu/olaca-
g1 gibi bilmesi diigiiniilemez’ gibi bir sonuca varirlar. Bunun igin de ‘bilgi,
ancak suje-obje iligkisidir’ ciimlesine siklikla vurgu yaparlar. Yani bunlara
gore, bilgi ancak, ‘var olan’ i¢in s6z konusu olabilir. Kanaatimizce, boy-
lesine derinlesen yamlgilarimizin temelinde, ‘var’m ne oldugu hususu yat-
maktadir. Esasinda, bizzat yagadigimiz bir realite olarak biz insanlar her
bir geyin iki varlig1 oldugunu ¢ok iyi biliriz. Biri ilmi/zihni varligi, digeri
harici varhig1.** Mesela, bizde, yapmak istedigimiz bir binanin ortaya ¢ik-
madan 6nce zihnimizde ilmi planda bir varlig1 (projesi) vardir. Biz boyle
bir ‘var’a hi¢bir zaman ‘yok’ diyemeyiz. Iste, insan denen sujenin hem
boyle bir ‘var’ ile hem de harigte viicut giymis nesne (obje) ile iligkisi ve
buna bagli olarak olugan bir bilgisi s6z konusudur. Meseleyi konumuza
tesmil edecek olursak, Allah, yaratmig oldugu kainati bildigi gibi, bu varli-
g1 nasil yaratacaginin plan ve projesini de (kaderini de) 6yle bilmektedir.

Allah gerek zatiyla gerekse sifatlariyla miitedl/agkin yiice bir varlik ol-
duguna gore, O’nun bilgisini yalmzca objelere (harigte varligi olan egyaya)
hasretmek ne derece makul bir yaklagimdir? Sinurlt birer varlik olan biz
insanlar bile, heniiz realitede/vakide olmayan bir geyi ilmi planda bilme
ve tasarlama imkanina sahibiz. Mesela, bir mimar, inga etmek istedigi bir
binanin ne sekilde olacagini 6nceden tasarlayabilme ve onu Gylece bilme
giictine ve de dilediginde onu bir kagida dokme imkanina sahiptir. Burada
‘bizim bilmemizin Allah’la ilgisi nedir ki, boyle bir izaha gitme hakkimiz
olsun?’ denilebilir. Bizim bilgimizin, Allah’in bilgisiyle bir benzerligi el-

39 Aydin, age., 5.166.
0 “Viicudun/Varm kisimlariyla ilgili bkz., Harputi, Abdullatif, Tenkihu’l-Kelam Fi Akaid-i Eh-
171-Islam, (haz.: 1. Ozdemir - F. Karaman), T.D.V. Elaz1g subesi, Elaz1g 2000, s.184.
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bette ki s6z konusu olamaz. Ancak surasi da unutulmamalhdir ki, O bize,
killi/mutlak sifatlarini anlamamiza yardimer olabilecek ciiz’l oranlarda,
niimune nev’inden birer pay/sifat vermigtir. Biz, bize verilen bu fitri nu-
munelerle O’nun sahip oldugu mutlak sifatlarin varligr ve simirsizligi hak-
kinda bir bilgi elde etmeye ¢aligiriz. Sozgelimi, O (celle celaluh), Basir bir
varlik oldugunu duyurmak igin bize ciiz’i bir basar (gérme duyusu) ver-
migtir. Vermigtir ki, bununla O’nun Basar’1 hakkinda —sinirli da olsa— bir
fikir elde edebilelim. Iste O’nun ilim sifatin1 bu agidan bahse konu etmek
miimkiindiir.

Islam diinyasinda Muhammed Tkbal’in bu konudaki goriisleri Siireg
felsefesi diigiiniirlerinkine oldukga yakindir. Tkbal’e gore, Allah, olmus bit-
mig bir yapiyr uzaktan miisahede eden bir seyirci degildir. Boyle bir ilahi
bilgi anlayis1 ile, yani, Allah’in ilmini bir nevi yansitict bir ayna olarak dii-
stinmekle, Allah’in ‘her seyi olmadan 6nce bildigi’ inancini belki koruruz;
ama, bunu O’nun hiirriyeti pahasina yapmig oluruz. Gelecek bir imkan-
lar sahasi olarak ilahi hayatta mevcuttur; bir gergekler sahasi olarak degil.
Diger bir ifadeyle, ‘gelecek’in 6nceden varligy, agik bir imkan olarak vardir,
yoksa, sekilleri belirlenmig bir olaylar zinciri olarak degil. Eger bu ikincisi
olsa, yani tarih, sadece olaylar silsilesinin 6nceden belirlenmig fotografinin
tedrici olarak ortaya ¢ikigi olarak miitalaa edilse, o zaman onda ne yenili-
ge, ne de yaratmaya yer vardur. Iste Tkbale gore, biitiin bu yanlis diisiince
ve yorumlardan kurtulmak i¢in, gelecek’in, ilahi ilim, hikmet ve kudretle
sonradan daima ¢izilmekte/yaratilmakta olan bir hat oldugunun diigiiniil-
mesi gerekmektedir.*!

Goriildiigii gibi, Ikbal, kader meselesini, Allah’in ezeli ilmi acisindan
izah noktasinda ciddi giigliikler igindedir. Ona gore boyle bir kabulde
insan iradesinin ozgiirliigiinden bahsetme imkani kalmayacaktir.

Bizce Tkbal tarafindan, meselenin ¢éziimiine yonelik olarak ileri siirii-
len bu diigiincelerin, Allah’in mutlak (kayitsiz, sinirsiz) sifatlar1 agisindan
telifi miimkiin goziikmemektedir. Nitekim Mehmet Aydin’in da belirttigi
gibi, “Ikbal’in, ilim ve kudret sifatlarini insan hiirriyeti agisindan yorumla-

41 fkbal, Muhammed, Islim’da Dini Diisiincenin Yeniden Dogusu, (Cev.: Ahmet Asrar), Birle-
sik yay., Istanbul ts., s.111.
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mast, oldukea cesaretle atilmig bir adim gibi goriinmektedir, ne var ki, her
¢6ziim sekli gibi Tkbal’inki de beraberinde birtakim giigliikleri getirmekte-
dir. Bu giigliiklerin baginda, onun goriiglerinin sinirh bir ulthiyet anlayigi-
n1 getirdigine dair iddia gelir.”*

Herhangi bir insanin, tarihin herhangi bir agamasinda ortaya koyaca-
g1 bir eylemin, Allah’in ezeli/kugatici ilmiyle bilindigi ve bunun yazildigy
seklindeki yaygin Siinni goriige itiraz eden ikinci ¢agdas isim ise, yine Pa-
kistanlt bir yazar olan Davud Rehber’dir. O, ilahi ilmin gegtigi yaklagik iig
yiiz elli ayeti, bu ilmi, nesnelerine gore gruplandirarak tahlil etmekte ve
tezini ileri siirmektedir. Mesela, Kur’dn’da yirmi kez gegen “Allah her seyi
bilir” ciimlesini, ilk gegtigi yerlerden biri olan Miicadele stiresinin yedinci
ayetinde tahlil ederken $oyle diyor: Bu son ciimle, ayetin 6teki climleleri
kadar tehdit ve korkutma ima etmektedir. Pasajdaki her kelime, peygam-
berin ¢evresindeki mii’'minler ve kafirler tizerinde Allah’in onlar1 takipte
dikkatsiz olmadig1 hususunda olabildigine derin etki birakmay1 amagla-
maktadir. Allah onlarin ne yaptiklarini biliyor. Bu konuda (sakin) her-
hangi bir yanlg anlama olmasin. Bu pasajin (58/7) vurgusundan hareketle,
Allah’a, ‘her seyi bilen’ nitelemesini atfetmenin; sonra da, ‘Allah, M.S.
3000 yilinda herhangi bir adamin ne yapacagini bilir’” demenin herhangi
haklilagtirict bir nedeni var midir?... Allah’in ilmini, kontekstlerinden ko-
parilmig ‘Allah her geyi bilir’ seklindeki bir climleye dayandirarak teolojik
spekiilasyon yapmak, ona gore vahyin ruhundan uzaklagmak demektir.*

D. Rehber’in ortaya atmig oldugu bu iddia igin, ‘sebebin hususiligi,
hitkmiin umumiligine engel tegkil etmez’ kaidesini hatirlatmanin yeterli
olacagr kanaatindeyiz. Ayrica, Allah’mn, egyay1 varlik sahasina ¢ikmadan
once bilmig oldugu hususu, sadece ‘Allah her seyi bilir’ seklindeki dyetlere
dayandirilmiyor ki, onun itirazinin haklt bir yani bulunsun. Allah’in ilmi-
nin kayitsiz ve siirsiz oldugunu ifade eden —yukarida da 6rneklerini ver-
digimiz gibi- pek ¢ok ayet mevcuttur.

Bu gercevede Islim Diisiincesinde Kotiiliik Problemi isimli eserinde

42 Aydin, Din Felsefesi, 168.
43 Giiler, Ilhami, Allah’in Ahlakiligi Sorunu, Ankara Okulu yay., Ankara 1998, 5.104 (Davud
Rehber, God of Justice, s.53’ten naklen).
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Metin Ozdemir de, Siireg felsefecilerinin ve Ikbal’in yaklagtmlarinin etkisi
altinda kalarak Kur’an’daki bir kisim ayetleri aligtimamug bir tarzda yorum-
lamaya gitmektedir. Ozdemir kitabinda su ifadelere yer verir: Ilahi ilmin,
insanin fiilleri dahil her seyi kugatmasinin, diisiince ve eylem 6zgiirliigiini
ortadan kaldirip kaldirmayacagi meselesine gelince, Siireg felsefecilerinin
dile getirdigi gibi, Allah’in gelecegi bir ‘realiteler’ sahasi olarak degil de bir
‘imkanlar’ sahas1 olarak bildigine dair Kur’an’da da 6nemli igaretler vardir:
“Firavuna gidin, ¢iinkii o azdi. Varin ona yumusak so6z soyleyin. Belki dii-
stiniir, yahut ¢ekinir/korkar. (Musa ile Harun), ‘ey Rabbimiz, onun bize
agir1 davranmasindan yahut azginlasmasindan korkariz!” dediler. Allah bu-
yurdu ki, ‘korkmayn, zira ben sizinle beraberim, isitirim ve goriiriim.”
(Taha, 20/43-46) Gergekten de bu ayetler, Ikbalin pek de haksiz olmadigin
gosterecek kadar agik ip uglart verir. Her seyden once, Allah, Firavun’un
sakinma ihtimalini agik bir dille vurgular. Zira O, peygamberlerine Fira-
vun’un konumunu ve psikolojik durumunu da dikkate alarak yumusak s6z
soylemelerini tavsiye etmektedir. Ayrica, Allah ben onun size zarar verece-
gini ‘biliyorum’ demiyor. Aksine, ‘ben olacaklar isitir ve goriiriim’ diyor.
Kisacast Allah onlara olan destegini ezeli bilgisine degil, hadiselerin akigina
bagliyor. Iste tiim bunlar, Allah’in onlarin tebligleri kargisinda Firavun’un
nasil bir tepki gosterecegini, bir realite olarak degil, sadece imkan olarak
bildigini ima etmektedir.**

Yazarin, ayet-i kerimeleri parga parga ele aldig1 goriilmektedir. Ciinkii
Allah igin ‘6nce’ ve ‘sonra’ diye bir ey olamaz. Sunun i¢in olamaz, zira
‘Once’ ve ‘sonra’ methumlart ‘zaman’ ile alakali bir husustur. Yazarimizin
da kabulde tereddiit etmeyecegi bir ger¢ek vardir ki, zamanin mekana
bagli olarak itibari bir varhg1 s6z konusudur. Bu goreceli yapisiyla zaman
biitiin yonleriyle Allah tarafindan kugatilmistir. $u halde, Allah’in, birkag
saat veya birkag giin sonra Hz. Musa ve Hz. Harun (aleyhisselam) kargisinda
Firavun’un ortaya koyacagi tavri Allah’in ger¢ek anlamda bir realite olarak
bilemeyecegini, ancak imkan ve ihtimal bazinda bilebilecegini ileri stirme-
nin akilla izah edilebilecek bir yani olabilir mi?

# Ozdemir, Metin, Islim Diisiincesinde Kétiiliik Problemi, Furkan yay., Istanbul 2001, s.178-
179.
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Aslinda boyle bir bilme, —yani psikolojik durumu ve konumundan ha-
reketle Firavun’un ne gibi bir tavir ortaya koyacagini imkan bazinda 6nce-
den kestirmek— degil Allah’in, o iki peygamberin de basiret ve firasetleriyle
tahmin edebilecekleri bir husustur. Buradaki ‘belki diigiiniir veya ¢ekinir/
korkar’ seklinde gelecege ait dikkat gekilen husus, Allah’in bilip-bilmemesi
agisindan degil, s6z konusu iki peygamber agisindandir. Yani Allah tara-
findan ne sekilde sonuglanacagi kesin olarak bilinen akibet, peygamberler
tarafindan o katiyette bilinmemektedir. Bunun i¢in de adeta onlara soyle
denmektedir: Siz gidin, yumusak bir {islupla tebliginizi/uyarimz yapin.
Siz, onun bu davetiniz kargisinda diigiinecegini veya en azindan kendisine
yapimig olan bu tebligi reddetmenin korkusunu/tedirginligini yagadigin
goreceksiniz. Diger taraftan, yazar’in bu ayetle ilgili olarak yaptig: boyle
bir yorum, Kur’an’in anlam biitiinliigiinden kopuk par¢act bir bakistir,
giinkii, birgok ayette, Allah’in, olmadan evvel her seyi agik bir kitapta tes-
pit ettigi agikea bildirilen bir husustur.

Yine Ozdemir bu cercevede delil olarak &ne siirdiigii dyetlerle ilgili
olarak soyle der: Allah’in olaylar1 birer realite olarak sadece olug anlarinda
bildigine igaret eden ¢ok daha ilging ayetler de vardir.*® Mesela bunlardan
bir tanesi goyledir: “Vaktiyle donmekte oldugun ciheti simdi sana kible
yapmamiz, ancak peygambere uyanlarla ona uymayip geri donenleri or-
taya ¢ikarmamiz (i na’leme) i¢indir. (li na’leme men yettebr’r-restile min
men yankalibu ali akibeyhi)™ Goriildiigii gibi Ozdemir ve onun gibi
diisiinenler ayette gegen ‘li-na’leme’ ifadesine takilmuglardir. Burada biz
Kur’an arastirmacilarina diigen, boyle bir ifadeyi, ylice Yaraticinin ‘kemal
sifatlarla muttasif, noksan sifatlardan miinezzeh’ olusunu tek lahza hatir-
dan ¢ikarmadan -Kurdn’in ilgili diger ayetleriyle birlikte— kiilli bir bakig
agisiyla ele almaktir, yoksa atacagimiz her adim yanilgilarimizi derinlestir-
mekten bagka bir ige yaramayacaktir. $imdi bu dyetin manasini nasil anla-
mamiz gerektigine gecelim. Ehl-i Siinnet alimlerinin de goriiglerini 6zetler
mahiyette gordiigiimiiz, merhum Hamdi Yazir'in verdigi anlam soyledir:

“Senin vaktiyle iizerinde bulundugun Ka’beyi kible yapisimiz bagka bir sey

4 Ozdemir, aym yer.
46 Bakara, 2/143. Keza bkz., Kehf, 18/613; Sebe’, 34/21.
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i¢in degil, ancak peygambere ittiba edecek olanlari, geldigi izden geri do-
necek olanlardan tefrik ve temyiz etmek, habis ile tayyibi ayirt edip ortaya
¢tkarmak ve bu suretle, her birinin hali benim gibi, siz kullarimla beraber
hepimizin malumu olmasi igindir.”*”

Kisaca, bu ve benzeri ayetlerle verilmek istenen mesaj sudur: Benim
bildigimi, sizinle beraber goriip bilelim diye, biz boyle yapiyoruz. Daha
agik bir ifadeyle, sizi, size, sizin gozlerinizle gosterelim diye boyle imtihan
ediyoruz/deniyoruz. Zaten Allah’in bildiginin, kullar tarafindan bilinmesi
de ancak onlarin bir tecriibeden/denemeden gegmesiyle olur. Nitekim bazi
ayetlerde ‘Ii na’leme’ fiili yerine deneme, imtihandan gegirme anlamindaki
‘Ii nebluve’ ve ‘Ii yebluve’ gibi tiiller kullanilmistur:

“Allah amel bakimindan hanginizin daha giizel oldugunu denemek
i¢in hayat1 ve 6liimii yaratmustir.” (Miilk, 67/2); “Hanginizin amelce daha
giizel oldugunu denemek i¢in, gokleri ve yeri alt1 giinde yaratandir.” (Hud,
11/7)%

M. Ozdemir, dile getirdigi diisiinceleri temellendirebilmek igin farkh
agilardan olaya yaklagarak bir kisim sorular da yoneltir: Eger her sey ilahi
ilimde birer realite olarak gekillenmis olsaydi, Allah’in ard arda peygam-
berler gondererek insanoglunu yonlendirmeye ¢aligmasinin, ya da yola
gelme imkani olmayan bir kavmi var edip, sonra yola gelmeleri i¢in onlara
peygamberler gondermesinin, gelmeyince de onlar1 helak etmesinin ne an-
lamu olabilirdi? Daha da 6tesi biitiin bunlar ilahi ilimde birer realite olarak
bulunuyorsa, insana nigin itaat etmesi i¢in ve yasaklardan kaginmasi igin
emrediliyor? Ve yine varlik sayet ilahi ilimde birer realite olarak varsa, ki-
ramen katibin (serefli yazicilar) insanlar1 nigin izliyor, onun her yaptigin
nigin kaydediyordu? Tlahi ilimde birer realite olarak var olan seylerin tek-
rardan kayit altina alinmas, ilahi zata bir eksiklik getirmez miydi?*

Esasinda yeniden dillendirilen bu sorularin higbiri kaynaklarimizda
cevapsiz birakilmig degildir. Fakat biz yine, kisa da olsa, bazi hususlar1 ha-
tirlatmanin yararh olacagi kanaatindeyiz.

47 Yaar, age., 1, 526.
8 Ayrica bkz., Kehf, 18/7.
#° Ozdemir, aym yer.
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1. Evvela, su hususun ¢ok iyi bilinmesi lazimdir ki, Allah temelde
herkesi yola gelme imkani olabilecek bir gekilde yaratmistir. Yani herkesi
hakka, hakikati kabul edebilecek bir fitratta yaratmistir. Insanlarin yola gel-
memeleri sonradan kendi heva ve heveslerinin etkisiyle olmustur. Kur’an’
da kalbin miihiirlenmesine sebep olarak insanlarin kendi islemis olduklari
kiifiir, nifak ve zuliim gibi sifatlarin gosterilmesi®® herhalde bu hususu
yeterince aydinlatici mahiyettedir.

2. Allah’in 6nceden iman etmeyeceklerini bilmig oldugu insanlara
peygamber gondermesinin sebebine gelince: Bu, itiraz kapisini kapatmak
i¢indir. Yani, insanlarin ahirette Allah’a karst herhangi bir itirazlarinin ol-
masint onlemek igindir. Ayetin anlami §6yle olur: ‘Miijdeleyici ve uyarici
olarak peygamberler (gonderdik) ki, insanlarin, peygamberlerden sonra
Allah’a karg1 bir bahaneleri olmasin..” Yani iman ve itaat edenlere ahirette
ecir ve sevap ile miijde vermek, inkar ve isyan edenlere cehennem azabi-
n1 haber verip ¢ekindirmek tizere elgiler gonderdik ki, azabi gordiikleri
zaman, ey Rabbim, vaktiyle bize bunlar bildirseydin, hiikiimlerini, seria-
tin1, kanunlarini bildiren bir peygamber gonderseydin de, bilmediklerimi-
zi 6grenip onlara tabi olsaydik, boylece felaketler bagimiza gelmeseydi ne
olurdu; “bize bir el¢i gonderseydin de, boyle al¢ak ve rezil olmadan énce,
senin dyetlerine uysaydik” (Taha, 20/134) diye mazeret gostermeye haklari
kalmasin.*

3. ‘Mademki her gey Allah tarafindan 6nceden biliniyordu, o halde
meleklerin yeniden yazmasina ne gerek vardi?’ tarzindaki bir soruya ise
verilecek en kisa cevap, ‘O’na karg1 bizim hak iddia etme hakkimizin ol-
madigr’ seklinde olacaktir. Zira O, Malikw’l-miilk’tiir, miilkiinde diledi-
g1 sekilde tasarruf eder, diledigini diledigi sekilde takdir eder. Su kadar
ki, meselenin bizi ilgilendiren yoniiyle alakali olarak sunu zikredebiliriz:
Allah, Kendi gahitligi yaninda, bir de bize, bizim gibi yaratilmig birer
varlik olan meleklerin gahitligini, yani yaratilmislarin yaratilmiglara sa-
hitligini takdir buyurmugtur. Kur’dan’a gore, ahirette bu gahitlik duru-

50 Bkz., Nisa, 4/155; A’raf, 7/101; Mw’min, 40/35; Yunus, 10/74. Bu konuda detayh bilgi igin
bkz., Oztiirk, Yener, Kur’in’da Kalb ve Miihiirlenmesi, (2. bask) Isik yay., Istanbul 2003,
$.133-160.

51 Yazir, age., 111, 130.
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mu, bizim uzuvlarimiz i¢in de gegerli olacaktir. Nitekim bir ayette goyle
buyurulur:

“..Nihayet oraya vardiklarinda kulaklar1, gézleri ve derileri yaptiklari
hakkinda onlarin aleyhinde sahitlik ettiler. (O giin miicrimler kendi) de-
rilerine ‘nigin aleyhimize sahitlik ettiniz?’ derler. Derileri: ‘Bizi, her seyi
konusturan Allah konusturdu. Ilk defa sizi O yaratmustt ve iste O’na don-
diirtiliiyorsunuz. Siz (bu giinahlart islerken) kulaklarinizin, gozlerinizin
ve derilerinizin aleyhinize sahitlik etmesinden gizlenmiyordunuz, yaptik-
larimizdan ¢ogunu Allah’in bilmeyecegini saniyordunuz’ derler.” (Fussilet,
41/20-2)** Simdi Yazar’in mantigiyla soralim: Acaba, Allah ahirette kulla-
rinin ne yaptigini realite olarak bilemedigi i¢in mi, insanlarin uzuvlarini
konusturacaktir?

4. Allab’in her seyi 6nceden bilmis olmasinin kabul edilmesi halinde,
meleklerin tekrardan kaydinin, ilahi zata bir eksiklik getirebilecegi itirazi-
na gelince: Boyle bir endige, tamamuiyla yazarin kendi bakis agisiyla ilgili
bir problemdir. Evet, ahiret giiniinde meleklerin kayitlarinin ilahi tespitin
kargilagtirilmasiyla, her iki kaydin da ayni olacag goriilecektir. Bizce bu
durum, ilahi zata eksiklik getiren bir husus olmak yerine O’nun ilim ve
adaletinin yiiceliginin birer gahidi olacaktir. Evvela, insanlarin sonradan
kendi iradeleriyle iglemig olduklar: fiillerin melekler tarafindan kaydedil-
mig bulunan kayitlarinin, ilahi tespitle ayn1 olmasi, ilahi ilmin yanmilmaz ve
sagmaz yiice bir ilim oldugunu bize gostermis olacaktir. Tkincisi, melek-
lerin hayatlar1 boyunca insanlar: takip ederek yapmis olduklar1 kayitlarin,
Allah’in yazmig oldugu kitapla ayni olmasi, Allah’in kullarina zulmetme-
mis oldugunu gostermig olacaktir. Bu da, insanlarin hiir iradeleriyle ortaya
koymug olduklar1 hayatin, kaderi teyit ve tasdik etmesi demektir.

Hasili, gerek M. Ikbal, gerek D. Rehber gerekse M. Ozdemir, yorum-
larin1 Kur’an’a dayanarak yaptiklarini ileri siirmiis olsalar da, onlarin bu
tiirden yorumlarinin ‘Kur’an’a ragmen’ oldugunda siiphe yoktur. Ciinkii
ayetlerin bu konudaki ifadeleri higbir siiphe ve tereddiite yer vermeyecek
kadar net ve berraktir. Iste birkag 6rnek:

“..Yas-kuru ne varsa hepsi bir ‘Kitab-1 Miibin’ dedir.” (Enam, 6/59)

52 Ayrica bkz., Nur, 24/24.
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“.Stiphesiz ki Biz, her geyi apa¢ik bir Kitap’ta saymisizdir.” (Yasin,
36/12)

“Gokte ve yerde goriilmeyen her ne varsa hepsi bir ‘Kitab-1 Miibin’
dedir.” (Neml, 27/75)

Esyanin varlik sahasina ¢ikmadan 6nce Allah tarafindan bilinip tespit
edildigine umumi olarak dikkat ¢eken bu ayetler yaninda, direkt olarak,
insan unsurunun s6z konusu edilerek vurgu yapildig: dyetler de vardr:

“Ne yerde ne de kendi nefislerinizde (gerek tiziilmenize gerekse sevin-
menize sebep olacak sekilde) meydana gelen hi¢bir sey yoktur ki, Biz onu
yaratmadan once, bir kitapta olmasin. Dogrusu, bu Allah’a gére kolaydir.
Bu, elinizden ¢ikana iiziilmeyesiniz ve de Allah’in size verdigi nimetlerle
stmarmayasiniz diyedir..” (Hadid, 57/22)

“Onlara de ki, ‘Allah’in bizim i¢in yazdigindan bagskasi bize asla eris-
mez.” (Tevbe, 9/51)°

“..Her timmet i¢in bir ecel/stire vardir; siireleri sona erince, bir saat
bile geciktirilmezler ve éne de alinmazlar.” (Yunus, 10/49)

Esas itibariyle insan iradesiyle kader arasinda bir zitlik yoktur. Insan
iradesiyle kader omuz omuzadir. Insanlarin isledikleri sevaplarla cennete,
giinahlariyla ise cehenneme gitmeleri bir vak’a ise, bunlarin kader dilin-
de, Cenab-1 Hak tarafindan tasdik edilmesi, bir bakima iradelerinin teyit
edilmesidir. Demek insanda, hayra, sevaba ve cennete sevk eden veya ta-
mamen tersine, kotiiye, giinaha, cehenneme diigmesine sebep olan bir gii¢
var ki, ilahi takdire esas teskil ediyor. Iste bu giig iradedir. Ve Allah’in tak-
diri, bu iradenin var olmasina ve fonksiyonuna mani degildir. Sanki yiice
Yaratict bu takdiriyle/tespitiyle insana soyle demektedir: ‘Ey kulum, ben,
su zamanda, iradeni su istikamette kullanacagini biliyorum. Onun igin de
senin hakkinda bu isi o gekilde takdir ediyorum.” Boyle bir tespit ise, ira-
deyi iptal etmek degil, onu teyit etmek, demektir.**

53 Ayrica bkz., En’am, 6/38; Yasin, 36/12.

5% Burada insanin kaderiyle alikali olarak ilahi ilmin ve ilahi iradenin iki ayr1 tecellisi sz konusu-
dur. Birincisi, higbir sebep ve sarta bagli olmaksizin bastan ve dogrudan dogruya ortaya giktig
seklidir. Tlahi ilim ve iradenin bu tecelli seklinde Allah’in Cebbar ismi hakimdir, dolayistyla bu
irade cebridir. Zorlayici olarak tecelli eden ilahi iradenin bu kismi, insana bir sorumluluk ge-
tirmemektedir. Zaten bu yone ait olan ilahi iradenin mazi ve istikbaldeki taalluk ve tecellilerini
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Insanla alikali kader iki kistmdir. Birincisi, iradesinin nazara alinmadi-
g1 kismudir. Buna, onun cinsiyeti, milliyeti, anne ve babasinin kim olacagi,
nerede dogup nerede 6lecegi gibi hususlart dahil edebiliriz. Burada ilahi
irade dogrudan miidahildir. Ikincisi, ylice Yaratic'nin, ezeli ilmiyle insa-
nin ciiz’1 iradesini dikkate alarak tespit ettigi kaderidir.

Konunun daha da iyi anlagilabilmesi i¢in, somut bir misal vermenin
vararli olacag: kanaatindeyiz. Birkag daireli bir bina inga etme isteginde
oldugumuzu diigtinelim. Biz, proje i¢in evvela bir mimara bagvururuz.
O da tamamen kendi bilgi ve inisiyatifiyle bize bu projeyi gizer. Ancak
bu mimar, bizim kendisinden —dairelerimizin bir kisim 6zellikleriyle il-
gili olarak— talep ettigimiz hususlar1 da dikkate alir, ona gore gizer. Iste
—tabir caizse— varligimizin Mimar yiice Yaratici, kaderimizin bir kismini,
bize sormadan dogrudan belirlemektedir. Diger bir kismini da bizim ira-
delerimize bagli olarak belirlemektedir/cizmektedir. Burada akla goyle bir
soru gelebilir. Biz s6z konusu mimara dairelerimizin 6zellikleriyle alakali
talebimizi bildirmekteyiz, halbuki ezelde kaderimizi belirleyen Allah ile
aramizda boyle bir durum s6z konusu degildir. Bunu soyle cevaplayabi-
liriz: Gegmisi ve gelecegi ‘hal’ gibi goren, ‘bir nokta’ gibi seyreden ezeli
ilmiyle®® Cenab-1 Hak, kaderimizin ikinci kismini tespit ve tayin ederken,

insanin tamamen bilmesi de miimkiin degildir. Ikincisi, ilahi iradenin, sebeplere, sartlara ve
kulun iradesine bagl olarak hiikmiinii yiiriiten tecelli seklidir, bu yoniinde mutlak bir zorlama
degil, miikellef tutma s6z konusudur. Bunun igindir ki de insana irade verilmistir. Burada ilahi
irade insan iradesini takip etmektedir. Su halde, emir ve nehiyler, helal ve haramlar, sevap ve
cezalar, ilahi iradenin cebri olarak tecelli ettigi alanda degil, kulun iradesine bagh olarak tecelli
ettigi kisimdadur.

IslAm keliminda ezeli ilimle, Allah’in ilminin 6ncesizligi ve sirsizhig kastedilir. Ezeli, gegmise
uzayip giden bir serit gibi tasavvur edip zamani o seridin ucuna eklemek ve gelecekteki olaylara
o noktadan bakmak, zaman mefhumuyla yogrulu insan zihninin bir yamlgisi olsa gerektir.
Ezel, —tabir yerindeyse— gegmisi, hali (simdiki an1) ve gelecegi aym anda gosteren en yiiksek
noktadaki bir aynaya benzer. Bizim igin gegmis ve gelecek olan olaylar, ezeli (o zaman tistii/
kusgatici) ilim bakimindan ‘simdi’dir. Bu hususu $6yle bir 6rnek yardimiyla agiklamak miim-
kiindiir. Elimizde bir ayna oldugunu diigiinelim. Sag tarafimizdaki mesafeyi ge¢mis zaman,
sol yammizdaki mesafeyi gelecek zaman, bulundugumuz yeri de simdiki zaman farz edelim.
Elimizdeki aynay algaktan tuttugumuzda sadece simdiki zaman olarak kabul ettigimiz kiigiik
bir yeri gosterir, ge¢mis ve gelecek zaman olarak farz ettigimiz sag ve sol tarafimizin ise ¢ok az
bir kismuni igine alir. Ayni aynayi, mesela bir ugakla yiiksekten tuttugumuzda ise, igine aldig
kisim/alan genigler. Artirilan yiikseklik nispetinde git gide iki taraftaki biitiin mesafeyi birden
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bizim mevcut iradelerimizin yoneliglerini birer hususi talep/istek olarak
esas almugtir. Yani, Cenab-1 Hak bizim sonradan zaman iginde ne yapaca-
gimuzi, iradelerimizi nasil kullanacagimizi ezeli ilmiyle bilmektedir ve tak-
dirini de buna gore yapmaktadir. Kisaca, iradi fiillerde takdir, irade devre
dig1 tutularak yapilmamugstir.

Kur’an’da pek gok ayet, egyanin varlik sahasina ¢ikmadan 6nce (zaman
seridine girmeden Once), ezeli bir ilimle tespit ve tayin edildigini hi¢bir
stipheye mahal birakmayacak sekilde bizlere haber vermektedir. Sayet aki-
deye ait boyle bir meseleyi Kur’an’a iman eden birer insan olarak ¢6zmek
istiyorsak bunu onun beyanlar1 dogrultusunda yorumlamak mecburiyetin-
deyiz. Yani, Kuran’a ragmen Kur’ani bir yorumdan s6z edemeyiz.

Insanin, hayatinda iglemis ve igleyecek oldugu iyi veya kotii her bir
fiilinin, Allah tarafindan ezeli (zaman tstii, kugatict) ilmiyle bilinip tespit
ve takdir edilmig olmasi, onun iradesine ragmen degildir. Zira, insan ira-
desinin s6z konusu oldugu yerde yapilan takdirde, onun iradesinin hangi
tarafa sarf edilecegi Cenab-1 Hak tarafindan bilinmekte ve ona gore takdir
edilmektedir.

Biz bir geyi, Allah’in ezelde bilmis olmas: ve bu bildigini kaydetme-
sinden (kaderden) otiirii yapmiyoruz, bilakis, Allah yaptiklarimizi ve yapa-
caklarimizi bildigi i¢in yaziyor. Sayet Allah (celle celiluh), durumu vasfetmek
i¢in degil de gereginin yerine getirilecegi bir hiikiimle yazmug olsaydi, o
zaman insan iradesinin bir kiymeti kalmayacakt.>®

ayni anda tutar. Artik bu aynann, igine aldig1 kisimlarda goriilen egya igin birbirinden 6nce,
birbirinden sonra denilmez. Konunun anlagilmas: igin ‘Allah’in ilmi de béyledir’ denilebilir.
Kainatta, bizim zihnimize ge¢mis, simdi ve gelecek olarak yansiyan her bir hadiseyi yiice Allah,
zaman ustiiliikte bilir. Bu itibarla, ‘Allah, insanlarin davraniglarini 6nceden bilir’ seklindeki bir
ifade tarz1 dahi problemli bir yaklagimdir. Zira, bizim zihnimizin algisina gore ‘once’ dedigi-
miz ey, Allah i¢in gegerli degildir. Yani, insanlar igin s6z konusu olan ge¢mis, simdi ve gelecek
gibi zaman dilimleri, Allah igin ‘o an’ hitkmiindedir. O zamanin kaydi altinda degildir. Iste
bunun i¢indir ki Allah (celle celdluh), —bizim agimizdan gelecekte olan— cennet ve cehennemde
yer alan insanlarin kargilikli konugmalarini veya gorevli meleklerin onlara tevcih ettigi sorulari,
simdide olmug gibi bize agik ifadelerle haber vermektedir. Bu baglamda Kur’dn’da nazil olan
pek gok dyet s6z konusudur ki bu da ilgililerin malumu olan bir husustur.

5 Bkz., el-Kari, Ali, Serhu Fikhi’l-Ekber, Beyrut 1997, 5.74. Keza bkz., Maturidi, Ebl Mansur,
Tevhid, s.45; Nesefl, Ebu’-1-Muin, Tasiratu’l-Edille, I, 196. Mitezile de, Allah’in ezelden beri
Zat1 ile 4lim oldugu ve her seyi bildigi gortisiindedir. Bu yoniiyle onlar da, Allah’in ezelde,
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Allah’in 6nceden bizim yapacagimiz bir geyi bilmesi asla bir zorlama
olarak diigiiniilmemelidir. Meselenin anlagilmasina yardimci olmasi baki-
mindan I. Giiler’in, Cafer Stibhani’nin el-Kaza ve’l-Kader isimli eserinden
aktarmig oldugu misali verelim: Diyelim ki, bir hoca 6grencilerini ¢ok iyi
tanidigr igin, yil sonu imtihaninda hangi 6grencisinin ka¢ puan alabilece-
gini ylizde seksen-doksan oraninda 6nceden bilmektedir, —ki, bu oran Al-
lah’ta yiizde yiizdiir- sgimdi hocanin bu sonucu 6nceden bilmesi, nasil ki,
o Ogrencinin o notu almasini etkilemiyorsa, Allah’in ilmi de aynen boy-
ledir.?”

Netice olarak ifade edersek, Cenab-1 Hakk, uluhiyet’inin geregi ola-
rak, onceden kullarinin ileride yapacag: her seyi bilmesi gerekir. Ve yine
miilkiinde meydana getirecegi ve olugturacag: diger seyleri de 6nceden
bilmesi icap eder. Yoksa O’nun ‘kainati yoktan yaratan ve idare eden en
yiice Varlik® oldugunu izah edebilmemiz miimkiin olmaz. Ve yine aksi-
ni telaffuz etmek, O’nun soziini ettigimiz mutlak/sinirsiz sifatlarinda bir
noksanhgi kabul etmek anlamina geleceginden, bu yaklagimlarimizi tevhid
agisindan bir yere oturtmamiz da kolay olmaz.

SONUC

Bu ¢aligma, son zamanlarda kaderle alakali giindeme getirilen bazi yo-
rumlarin elestirel bir agidan degerlendirilmesini konu edinmekte olup su
sonuglari ihtiva etmektedir:

Iman esaslar1, hadis-i seriflerdeki tasrihler (agiklamalar) dikkate alin-
diginda, alt1 esas olarak kargimiza ¢ikar. Ancak, ‘kadere iman’in ‘Allah’a
iman’ esasinin igerisinde oldugunu diigiinmek kaydiyla/sartiyla, bu esas-
larin ~Kur’an’da yer aldig1 sekliyle— beg olarak zikredilmesi de miimkiin-
diir.

Yiice Yaratici, gerek esyayla gerekse begerle alakali olsun, yaratilma-
sin1 murad ettigi her bir seyi 6nceden ilmi planda takdir etmistir. Bunun

sonradan olacak olanlar1 bilmesinin, insan iradesiyle ¢elisen bir tarafinin olmadigim belirtmig-
lerdir. Bkz., Kadi Abdulcebbar, Serhu Usuli’l-Hamse, s.157 vd.
57 Giiler, age., s.102.
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aksini diigtinmek O’nun zuhtirata gore, gelisi glizel hareket ettigini iddia
etmek anlamina gelir ki bu gergekten izahi imkansiz bir durum olur.

Kader inanci, insandaki sorumlulugu ortadan kaldirmaz. Zira her
isinde hikmet ve adalet bulunan yiice Yaratici, kusurlarina bahaneler ara-
mamast igin insana bir irade vermistir. Iste ‘segmek, istemek, niyet ve az-
metmek’ anlamlarina gelen ciiz’l irade veya ciiz1 ihtiyari, kusurunu kadere
yiiklemek isteyen insanin kargisina ¢ikarak ‘sen mesulsiin’ der.

Ozetle ifade etmek gerekirse, Islim’da ‘kader inancr’ vardir ama, ‘ka-
dercilik® yoktur. Bu itibarla, inanan bir insanin, isledigi giinahlari, —me-
suliyetten ve miikellefiyetten kurtulmak igin— mahiyetini dahi bilemedigi
kadere yiiklemesi ve onu bir mazeret sebebi olarak ileri stirmesi caiz olma-
dig1 gibi, kadere itimat ederek sebeplere tevessiil etmeyi ve tedbir almayi
terk etmesi de caiz degildir.

38



KADERLE ILGILI UC HADIS VE
YORUMU:

N

GIRIS

Senetlerinde hadis kriterleri agisindan bir problemin s6z konusu ol-
madig1 kaderle alakali bazi sahih rivayetlerin, son zamanlarda bir kisim
gerekgelerle reddedildigini gormekteyiz. Iddia su: Bunlar, Emevi donemi
siyasi otoritesinin, olumsuz icraatlarini 6rtmek i¢in uydurmus olduklari
haberlerdir’ veya ‘bu rivayetler insamin irade hiirriyetiyle telif edilemeye-
cek ifadelerdir, dolayisiyla bunlarin Kur’an’dan da onay almast miimkiin
degildir.

Biz, kader mevzuunu konu edinen rivayetlerle aldkali olarak gelisti-
rilen bu tiirden yorumlarin tutarl bir tarafinin olmadig: kanaatindeyiz.
Ozellikle, birinci iddiayla ilgili olarak geligtirilen bu diigiinceler iizerinde
sarkiyat¢ilarin yaklagimlarmin etkili oldugunu diigtinmekteyiz.** Elbette
biz burada, Emeviler doneminde ‘Kaderle alikali uydurulmus hig¢bir riva-
yet s06z konusu degildir.” demek istemiyoruz. Bu noktada dikkat ¢ekmek
istedigimiz husus sudur: Muteber hadis kitaplarinda tahric edilmig sahih
rivayetler hususunda dikkatli olunmali ve su iki hususun/hiikmiin birbiri-
ne karigtirllmamasina 6zen gosterilmelidir: I. hiikiim: Siyasi otorite, so-

5 Bu makale ‘Akademik Arastirmalar Dergisinin 17. sayisinda yayimlanmugtir (Istanbul 2003).
59 Mesela bkz., Watt, W. Montgomery, IslAim Diisiincesinin Tesekkiil Devri, (Cev.: Ethem Ruhi
Figlal), Ankara 1987, 5.99-107.
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rumluluktan kurtulma ve iktidarlarinin mesruiyetini temin igin bu hadis-
leri uydurmuslardir. II. hiikiim: Siyasi otoriteyi ellerinde bulunduranlarin
bazilari, ilahi takdire dikkat ¢eken hadisleri istismar etmiglerdir.

Bizce, birinci hiikiim, senetleri bakimindan problemli olan rivayetler
icin diigiiniilebilir, ancak, bunu —sahih hadisleri de igine alacak gekilde—
biitlin rivayetlere tesmil etmek, tutarl bir yaklagim olmasa gerektir. Zira
hadislerin, titizlikle ve dini bir sorumluluk i¢inde nasil ve ne gekilde kayda
gegirildigi, bunu ileri siirenlerin de malumu olan bir durumdur. Ikinci
hitkme gelince, bu, yalnizca Emevi donemiyle ilgili/sinirli olmayip, diger
devirler i¢in de miimkiin olabilecek bir durumdur.

Kelami perspektiften ele almay: diigiindiigiimiiz {i¢ rivayetin yoru-
muna gegmeden once, kaderle ilgili hadisler baglaminda Talat Kogyigit'in
‘Hadisgilerle Kelamcilar Arasindaki Miinakagalar isimli eserinde yer alan
tespit ve agiklamalarini aktarmakta yarar miilahaza ediyoruz:

“Bize éyle geliyor ki Hz. Peygamber’i (sallallahu aleyhi ve sellem) ‘kader
meselesi’ iizerinde fazlaca durmaga, onu ispata ve Miisliimanlarin ona
inanmalar1 gerektigini zaman zaman hatirlatmaga sevk eden amil, IslAm
oncesi devirlerden itibaren, Araplar arasinda devam edegelen kaderle il-
gili miinakagalar olmustur. Bu miinakagalarin mihverini (eksenini), ‘ilahi
takdirin (kaderin) reddi’ gortisii teskil ediyordu. Vakia Araplar kadere
inantyorlardi ve hatta Kuran’in Arap miigrikleri hakkinda “miisrik olan-
lar diyecekler ki: Allah dilese idi, biz de babalarimiz gibi, sirk kosmaz ve
hi¢bir seyi haram kilmazdik.” (Enam, 6/148) ayetiyle de sehadet ettigi gibi,
kadere ifrat derecede varan inanglar1 sebebiyle, kendilerini girklerinin me-
suliyetinden kurtarmaga ¢aligtiklart bile goriilityordu. O halde Kur’an’in
siddetle takbih ettigi (kinayip kotiiledigi) bu goriig, -Hz. Peygamber’in
teblig ve talim ettigi Islim akaidine tam bir teslimiyetle baglanan— Miislii-
manlar igin, biiyiik bir tehlike teskil edemezdi. Kur’dn bu konuda agikti;
hi¢ kimse giinahinin sorumlulugunu bir bagkasina, hele, Allah’in kaza ve
kaderine yiikleyemezdi; herkes kendisinden sorumluydu. Kiyamet giinii,
tyilik veya kotiiliigiiniin hesabin1 Allah’a verecekti; fakat burada iizerinde
onemle durulmasi gereken bir mesele zuhur ediyordu: Acaba Allah (celle
celiluh), giinahlarinin mesuliyetini ‘Allah dileseydi sirk kogsmazdik® demek
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suretiyle Cenab-1 Hakk’a yiiklemek isteyenleri burada kinamakla, —veya
diger ayetlerde herkesin kendi amellerinin kargiligini gérecegini bildirmis
olmakla— kaza ve kaderi nefyetmis/reddetmis oluyor muydu? Iste Miislii-
manlar1 bekleyen biiyiik tehlike bu sual kargisinda takinacaklari tavra gore
tezahiir edecekti. Ancak boyle bir suale verecekleri ‘hayir’ veya ‘evet’ ceva-
b1 hangi esasa dayanmaliydi? Bu bir akide meselesiydi, bu itibarla onlarin
sahsi diigiince ve kanaatlerinin yeni bir akide vaz’inda rolii olmamasi gere-
kirdi; ¢iinkii bu i3, din kurucusu olan Allah’a (celle celiluh) ve O’nun yeryii-
ziindeki Elgi’sine (sallallahu aleyhi ve sellem) aitti.”s

T. Kogyigit, agiklamalarinin devaminda, niizul doneminde ilahi tak-
dir meselesiyle ilgili olarak seslendirilen anlayiglara kargt Hz. Peygam-
ber’in (sallallahu aleyhi ve sellem) sergilemis oldugu tavri ele alir. Yazar sonra bu
agiklamalarina ilaveten, yapmig oldugu incelemenin kendisini su neticeye
ulagtirdigini soyler:

“Hz. Peygamber, —-Miisliimanlarin, kaderi reddeden Hristiyan toplu-
luklarla miinasebetlerinin artmasi neticesinde aralarinda baglayan miina-
kagalar1 da goz ontinde bulundurarak— Allah’in, giinahlarinin sorumlulu-
gunu kadere dayanarak iizerinden atmaga ¢aligan miigrikleri kinamasinin
‘kaderin netyi/reddi’ manasina gelmedigini agiklamig ve Miisliimanlar: ka-
dere inanmaya davet etmigtir.

Hz. Peygamber (sallallahu aleyhi ve sellem), bu meselede Miisliimanlar
i¢in en biyiik tehlikenin, kadere dayanarak sorumlulugu ortadan kaldi-
ran goriigten ziyade, ilahi takdiri reddeden bir goriisiin yayilmas: halinde
ortaya ¢ikabilecegini anlamig ve Miisliimanlar1 boyle bir tehlikeye karg
hazirlamaga ¢ahiymistir. Vakia kaderin ispatinda ifrata varan ve sorumlu-
lugu kadere yiiklemege heveslenen bazi kimseler ¢tkmamig degildir; nite-
kim bunlarin ‘cebriyye’ namiyla bir mezhep tegkil ettiklerini de biliyoruz.
Fakat sunu da biliyoruz ki, bu topluluk, ayni devirde ortaya ¢ikan ve ka-
deri tamamen reddettigi i¢in ‘kaderiyye’ ismini alan diger mezhep kadar
yaygin olmamug, Islam akaidi iizerinde icra ettigi tesir, berikinin icra ettigi
etki derecesine hi¢ ulagamamugtir. Bu sebeple biz, hadis koleksiyonlarin-

60 Kogyigit, Talat, Hadis¢ilerle Kelimcilar Arasindaki Miinakagalar, T.D.V., Ankara 1989,
s.156.
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da kaderiyyeciligin reddini konu edinen ‘bab’lar goriiyorsak bu, Hz. Pey-
gamber'in, akide biitiinliigiinii muhafaza etmek maksadiyla zaman zaman
Miisliimanlar1 uyarmasinin tabii bir neticesinden bagka bir sey degildir. Bu
uyarma, kaderi reddeden goriigiin yayilma istidad: gostermesiyle yakindan
ilgilidir... Nitekim, 6liimiinden daha bir asir bile gegmeden, bu mevzuda-
ki miinakagalar siddetlenmis ve kaderi (ilahi takdiri) tamamiyla reddeden
mezhepler ortaya ¢ikmugtir...”s!

Bu tespitlerin/bilgilerin 15181nda, iizerinde tartigmalarin yogunlagtig
rivayetlerin agiklamasina gegebiliriz. Ele almay: diisiindiigiimiiz hadislerin
t¢li de muttefekun aleyh rivayetlerdir. Bu itibarla, biz burada senet kriti-
gine girmeksizin, yalnizca muhtevanin anlagilmasi istikametindeki yorum-
larimizi sunmaya galigacagiz.

1. Birinci Rivayet: Kitabetin Sebkati

Abdullah b. Mes’ud’dan: “Resiilullah séyle buyurdu: Bir kimse, an-
nesinin karminda kirk giin kaldiktan sonra ‘alaka’ haline gelir, sonra et ve
kemik tegekkiil eder. Bundan sonra Allah bir melek gonderir. (Dogacak
olan hakkinda) bu melege (yazmasi igin) su dort emir verilmigstir: Rizki,
ecel, ameli, asi mi yoksa muti mi olacagi.

Allah’a kasem olsun ki, i¢inizden biri veya bir kimse, cehennem ehli-
nin isini (amele ehli’n-nar) igler, 6yle ki, cehenneme girmesine bir kulaglik
(gibi kisa) bir mesafe kalir; fakat ‘kitap’ 6ne geger, cennet ehline yarasir
bir amel isler ve cennete girer. Bir baskasi, cennet ehlinin isini (amele eh-
I’l-cenne) isler; cennete girmesine bir kulaghk (gibi kisa) bir mesafe kalir;
fakat ‘kitap’ 6ne geger ve bu kimse, cehennem ehlinin amelini isleyerek
cehenneme girer.”®

Bu rivayetle ilgili tartigmalarin daha gok ikinci kisim {izerinde yogun-
lagtigin1 gormekteyiz. Ancak burada, kisa da olsa birinci boliimde vurgu-
lanan hususlara da deginmenin yararli olacagin diigiiniiyoruz:

1 Kogyigit, age., s.157. Bu gergevede yapilmig yorumlar igin bkz., Beyazizide, Kemaluddin
Ahmed, Isardtu’l-Meram Min Ibaratil-Imdm, Darw’l-Kitabi’l-Islimi, Istanbul 1949. s. 274-
279.

62 Buhari, Kader 1; Miislim, Kader 1.

42



Kaderle Iigili U¢ Hadis ve Yorumu

i.a. Oncelikli olarak burada hatirlanmasi gereken nokta sudur ki, bu
hadis, vuki bulacak olan her seyin 6nceden bilinip ilahi bir kitapta tespit
edildigini bildiren ayetlerin® vurgulariyla ortiigen bir muhtevaya sahip-
tir.** Bu hatirlatmadan sonra, simdi ilgili kismin yorumuna gegebiliriz.

Burada anlagilmasi ve kabullenilmesi noktasinda giigliik ¢ekilen husus,
gonderilen melege, dogacak olanin kaderinde olanlarin yazilmasinin emre-
dilmesidir. Hatirlayacak olursak, ilmi planda tespiti yapilan takdirler bir ki-
tapta yazilir. Kur’an’da, bu Kitab’a ‘imam-1 miibin®® ve ‘kitab-1 miibin™¢
gibi adlar verilir. Ayrica Kur’dn’da bagimiza gelecek olan her seyin bu ki-
tap’ta kaydedilmis oldugu® ve onda yazilmadik bir seyin birakilmadigy
anlatilir.®® Bu, ‘ana/esas kitap’tir ve kendinde yazili olan seylerde bir de-

gistirme olmaz.*

3 Yani ‘kitabin sebkat etmesi” seklindeki ifadeler yalnizca hadislerde degil, KurAn’da da gegmek-

tedir. Bkz., Enfal, 8/68; Yunus, 10/19; Hud, 11/40, 110; Mumindn, 23/27.

Nitekim, Ebw’l-Hasen el-Egari, el-Tbane isimli eserinde bu hadisleri KurAn’in da teyid ettigini

bildirerek ilgili dyetleri bir bir zikreder. Bkz., Egari, Ebuw’l-Hasen, el-Ibane an Ustili'd-Diyane,

Mektebetu Dari’l-Beyan, Beyrut 1981, 5.167-172.

% Bkz., Yasin, 36/12.

66 Bkz., En’am, 6/59.

7 Bkz., Tevbe, 9/51; Hadid, 57/22.

%8 Bkz., Ewam, 6/38. Bu gergevede bir hususa temas etmemiz yararl olacaktir. Mesela bir insan,
zihninde olan herhangi bir plan/program veya bilgiyi unutmamak igin onu bir kagida/levha-
ya dokme liizumu goriir. Allah igin ise boyle bir durum s6z konusu degildir. Yani O unut-
maz ve karigtirmaz, dolayisiyla béyle bir kayda O’nun ihtiyact olmaz. Bu gergekten hareketle

64

‘ilm-i ilahide olan malumatin/programin lehv-i mahfuza kaydolunmasinin hikmeti ne olabilir?’
seklinde bir soru akla gelebilir. Kemaliiddin Beyazizide, bunun, meleklerin ittilama yonelik
oldugunu belirtir. Bu mahfuz levha sayesinde melekler, methe veya zemme miistehak hale
gelecek olanlarin hal ve mertebelerine 6nceden muttali olmug bulunurlar. Gorevli meleklerin
insanlarin iradeleri ile kazanmakta olduklar fiilleri kaydetmeleri ise sonradan olur. Boylece
bizzat takip ederek yaptiklar1 bu kaydin, levh-i mahfuzdaki malumati teyit ettiklerini goriirler.
Bu da Allah’a olan imanlarinin artmasina/derinlesmesine vesile olur. Allah’in ilminin yanilmaz
yiiceligini ve insanlara asla zulmetmedigini goriirler; insan kendi iradesiyle zaman geridinde
neleri yapacaksa, sadece onlarin levh-i mahfuza yazilmis oldugunu goriirler. Bu da onlarin
imanlarinin derinlesmesine sebep olur. (Bkz., Beyazizide, Isardtu’l-Merim, s. 279)

Kelameilart derinlemesine mesgul eden konulardan birisi de lehv-i mahfuzda kayith olan bilgi-
lerin degisip degismeyecegi meselesidir. Genel olarak Maturidi mektebinin temsilcileri bunun

69

degisebilecegini, Eg’ari ekoliiniin miintesipleri ise boyle bir geyin olamayacagim séylerler. Bu
farkh miilahazalar daha gok ‘saadet ve sekavet’ meselesini konu edinen hadislerin izahi bagla-
munda olugur. (Birincisi i¢in bkz. Nesefl, Bahru’l-Kelam, s. 81, Beyazizade, f§arﬁm7-Mcr§n1,
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Kelam Alimlerinin, Ilahi Ilm’in mahlukatla aldkali bir tinvani olarak
gordiikleri levh-1 mahfuz™, ‘ana kitap’tir.”? Melekler tarafindan bu kitap
esas alinarak istinsahlar yapilmakta ve bagka levhalara, defter ve kitaplara
yansitmalar olmakta, misaller ¢ikarilmaktadir. Bagka bir ifadeyle, ana ki-
taptan alinan fihrist halindeki niishalar, kopyalar halinde kiigiik defterler-
de istinsah edilir. Tabirlerin el verdigi olgiide bir benzetme yapacak olur-
sak: Nasil ki, niifus dairesinde bir ana kiitiik bulunur; bu kiitiikten her
bir insan igin —cebine koysun veya boynuna assin diye— 6rnek bir niisha
¢ikartilir, igte bunun gibi, her insanin hayat1 boyunca yapip edecegi her
sey ‘ana Kitap’tan ¢ogaltilarak boynuna asilir. Keyfiyeti bizce meghul olan
bu kitabetin/yazinin mahiyet ve muhtevasinin bizim tarafimizdan biline-
bilmesi miimkiin degildir, bu mutlak anlamda Allah’in, belli bir olgiide ise
onu yazan meleklerin malumudur.

Mevzumuzla aldkal bu hadisi Kur’an’dan destekleyen ayet de vardr:
“Her insamn tdirini (yazisini) boynuna bagladik. Onun igin kiyamet gii-
niinde, a¢ilmis olarak oniine konacak bir kitap (yaptiklarinin kayitli/yazili
oldugu bir kitap) ¢ikaririz.” (isra, 17/13)" Insanlarin boyunlarina takilan bu

s. 283. Tkincisi i¢in bkz. Razi, Mcﬁtihu’]—Gayb, Daruw’l-Fikr Beyrut 1990, XXXI, 202).
Ancak unutulmamalidir ki bu iki miihim ekol arasindaki ihtilaf lafzidir. Esariler olaya Allah’in
asla degismeyecek olan ilmi/bilgisi agisindan baktiklar: i¢in bu sonuca varmiglardir. Bu clim-
leden olarak, onlar Kur’dn’da s6z konusu edilen isbat ve mahvi (yazma/yaratma ve silmeleri),
Allab’in ilminde ve (bu ilme gore yazilmig olan) takdirin bizzat iginde goriirler. Bir diger ifa-
deyle Eg’ariler, Allah’in, ‘ilminde/takdirinde mahvi s6z konusu olanlari, sildigini/degistirdigini’
dile getirirler.
Maturidilere gelince, 6yle anlagiliyor ki onlar, meseleye Allah’in —ilim, is’ad ve iskd gibi- sifat-
lar1 agisindan degil, kulun imtihan siirecinde degigebilen sifatlar zaviyesinden bakiyorlar. Yani
Maturidiler, ‘kiginin, zaman seridinde degisebilen hayat safahatinin lehv-i mahfuzda bir bir
hepsinin yer almig olmas1’ agisindan meseleye yaklagiyorlar. S6zgelimi dinsiz olarak yagayan bir
kimse sonradan dine girebiliyor. Iste bu degisimin, keyfiyeti bizce meghul o mahfuz levhada
oldugu gibi kaydedilmigtir. Bu anlamda levh-i mahfuzda bir degisiklik s6z konusudur. Nitekim
Maturidiyye mektebine ait bir metni, bir Esa’ri kelamcis1 olarak serheden Taftazani bu minval-
de bir yorum getirir. (Bkz. Taftazani, Serhu’l-Akaid, (Kestelli Hasiyesi ile birlikte) Salah Bilici
Kitabevi, Ist. tsz.,s. 164.

70 Mesela bkz., Maturudi, Ebt Mansur, Kitabu’t-Tevhid, (tahkik ve takdim.: Fethullah Huleyf,
el—Mektebetu’l—Tslﬁmiyyc, Istanbul 1979, 5.282.

71" Bu ifadenin kargilig1 olarak Kuran’da ©..Indehu Ummu’l-Kitab’ tabirini goriiriiz. (Ra’d, 13/39)

72 Buradaki ‘tir’ kelimesinin yaziyla alikali bir husus oldugunu, dyetin sonunda yer alan ‘Kitaben
mengtiren’ ifadesinden anliyoruz.
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kitapla, kiramen katibin meleklerinin insanlart birebir takip ederek yazdik-
lar1 kitap arasinda bir fark olmayacaktir, zira boyna asili bu bilgiler ‘ana
kitap’tan alinmustur.

Simdi hadiste melek tarafindan yazildigi haber verilen hususlar tize-
rinde duralim. Birincisi, ‘rizik’ meselesi.”? Biz insanlar, Allah’in, bizim
i¢in takdir ettigi rizikta, iradelerimizin dikkate alindigini pratik hayati-
mizda bizzat tecriibe ederiz. Bununla birlikte Malikw’l-miilk olan Allah’in
diledigi kulunu diledigi sekilde ekstra bir Litufla riziklandirmasi da s6z
konusudur.” Imdi bu hadiste, ister birinci sekliyle ister ikinci sekliyle
olsun, Cenab-1 Hakkin kulunun rizkiyla aldkal bir durumu 6nceden bil-
digi hal iizere takdiri s6z konusudur ki bu ifadeler, Kur’an’in dyetleriyle
asla ¢elismez.”

Ecelimizle aldkali yapilmis olan takdirde de, durum bundan farkl de-
gildir. Bu, Kur’an’da da aynen mevcuttur: “Bir canliya émiir verilmesi de,
onun émriinden azaltiimasi da mutlaka bir Kitap’ta kayithdir.” (Faur 35/11)
Bu ve benzeri ayetler, insan 6mriiniin levh-i mahfuzda takdir edilmis oldu-
gunu gostermektedir. Ancak bu dyetlerden, higbir zaman, insan iradesinin
nazara alinmadig1 sonucu ¢ikmaz.

Sorumluluklarimizin bir anlam ifade edebilmesi igin, bu mevzuda
—umuma tesmil etmemek kaydiyla— su climlenin rahathkla telaffuz edi-
lebilmesi kanaatindeyiz: ‘Allah, insanlarin hayat siiresini onlarin iradele-
riyle atmig oldugu adimlar1 da dikkate alarak takdir etmigtir.” Buna gore,

73 Kuran “yeryiiziinde yiiriiyen hi¢cbir canli yoktur ki, rizki Allah’a ait olmasin” (Hud, 11/6)
buyurarak, biitiin varliklarin rizkint verenin Allah oldugunu ilan eder. Stinni Kelamcilar, ‘in-
sanin yedigi sey, ister helal, ister haram olsun, onun rizkidir’ demislerdir. Mutezile’ye gore ise,
haram, rizk degildir. Bu ihtilafin sebebi, ‘rizk’mn farkli tariflerinden kaynaklanmaktadir. Ehl-i
siinnet’e gore, rizk ‘canlinin kendisiyle beslendigi sey’ olarak tarif edilirken, bu, Miitezilede
‘kendisisinden yararlanmanin yasak olmadig sey’ veya ‘malikin, miilkiyeti altinda bulundurup
yedigi seydir’ seklinde tarif edilir. Ehl-i siinnet, haram olan bir seyin de rizk ciimlesinden ol-
dugunu soylerken su noktaya 6nemle vurgu yapmustir: Kul, hirst ve nefsani arzulari sebebiyle,
rizk helal olmayan yoldan arayinca, yiice Allah da onu kendisine o yoldan verir, fakat yanlg
tercihi ve ilahi emre muhalefeti yiiziinen cezalandirihr. (Bkz., Taftazani, Serhu’l-Akaid, s.127-
128; Sabuni, Nureddin, el-Bidaye fi Usuliddin, ts., ys., s. 75,76.)

Bu hususla alikali Kur’an’da birgok dyet vardir: “Muhakkak ki Allah, diledigini hesapsiz olarak
riziklandirir.” Bakara 2/212. Keza bkz., Al-i Imran 3/37; Nur 24/38; Sura 42/19.

75 Bkz., Hadid 57/22-23.

74
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kullanmis oldugu zararli/zehirli bir madde sebebiyle, Oliimiine sebebiyet
veren birisi, Allah isteyip yazdig: i¢in o sekilde 6lmiis degildir, Allah ezeli
ilmiyle (zaman {istii kugatict ilmiyle), onun ne gekilde hareket edecegini
bildigi i¢in ona o kadar 6miir tayin etmigtir.

Kugsak/nesil bazinda, insanlarin Omiir stirelerinin (ecellerinin) takdi-
rinde de, onlarin dikkat ve ihmallerinin Allah tarafindan dikkate alindigini
soyleyebiliriz.

Diinya hayatinin basglangicinda bin yila yakin bir stire yagayan in-
sanlarmn, omiir siirelerinin gittik¢e kisaldig1 goriilmektedir. Bu durum,
insanlarin atmig oldugu yanls adimlarla yakindan ilgilidir. Zira insanlar
kendi elleriyle tabii/naturel ortamlarim —ekolojik dengenin bozulmasina
sebep olacak gekilde— yaganmaz hale getirmektedirler. Bu durumu ezeli/
kusatic1 ilmiyle —bize gore— 6nceden bilen Allah ‘onlarin 6miirlerini, yapip
ettiklerine uygun olarak— evvelki nesle nispetle kisa takdir etmistir.

Biitiin bunlarla birlikte, Cenab-1 Hakk’in, herhangi bir kulunun 6miir
stiresini, —iradesiyle atmig oldugu adimlar1 nazara almadan- dogrudan be-
lirlemesi de tamamiyla O’nun takdirine ait bir husustur.”” Bu noktada,
O’na kars1 ‘hak iddia etme’ hakkimiz yoktur. Zira, Allah’a 6nceden vermis
oldugumuz bir geyimiz s6z konusu degildir ki, O’na karg1 ‘hak iddia etme’
hakkimiz bulunsun.

Her ne sekilde olursa olsun, “her timmetin bir eceli vardir, ecelleri
gelince ne bir an geri kalirlar, ne de bir an geri gidebilirler” (Aaf, 7/34);
“Allah, eceli geldiginde hi¢bir kimse igin erteleme yapmaz.” (Miinafikin,
63/1) ayetlerinin delaletince, levh-i mahfuzdaki kayit agisindan ecelin hig-
bir gekilde degismeyecegi goriilmektedir.” Kisaca, hayatimizin siiresi ve

76 Mesela Kurn’dan 6grendigimize gére, Hz. Nuh (aleyhisselim), kavminin arasinda 950 yil
kalmugtir.

77 Gerek iradesiyle hayatini yonlendirebilecek yasta olmayan birisinin (bir ¢ocugun) Sliimiini,
gerekse hicbir thmali olmaksizin herhangi bir sekilde hayatini kaybeden birisinin 6liimiind,
ancak boyle bir takdirle izah edebiliriz. Bu tiirden 6liimler, dogrudan ilgili sahsin kendi ka-
deriyle aldkali oldugu gibi, yakinlarinin imtihan edilmesiyle de yakindan ilgilidir. Nitekim bir
ayette soyle buyrulur: “Biz mutlaka sizi biraz korku ile biraz aghk ile yahut mallara, canlara
veya tirtinlere gelecek noksanlikla deneriz..” (Bakara, 2/155).

78 Eger gelecekte bir giin, bir insanin 6mrii genlerine yapilan dogru miidahalelerle uzatilirsa, bu

olay, s6z konusu kiginin kaderinde tespit edilen smurt agmig oldugu anlamina gelmez. Bunun
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ne sekilde noktalanacagi onceden, gerek imam-1 miibinde (ana kitapta),
gerekse melek tarafindan, ondan istinsah edilerek yazilan hususi kitapta
tespit edilmistir.

Bu baglamda, sila-1 rahmin, 6mrii uzatacagini ifade eden rivayete de
agiklik getirmemiz gerekmektedir: “Kim ki rizkinin bereketlenmesi, 6m-
riiniin geri kalan kisminin uzamasi kendisini sevindirirse, o kimse sila-i
rahim etsin”” Bu hadisle verilmek istenen mesaj, ‘Omriin bereketlenmesi’
seklinde degerlendirebilecegi gibi, Imam Maturid’nin bakis agsiyla soyle
de yorumlanabilir: Allah (celle celiluh) ezelde o kiginin sila-1 rahim yapacagi-
n1 bildigi i¢in Omriinii uzun takdir etmigtir.*

Melege yazmasi emredilen diger iki sey ise, insanin ameli ve hayatinin
ne sekilde noktalanacagr ile ilgilidir. Insanin isleyecegi amellerin ve netice
itibariyle cennetlik mi, yoksa cehennemlik mi olacaginin 6nceden tespit
edilerek kaydedilmesi de, ezelde, insan iradesinin nazara almnarak yapilmig
oldugu bir takdirdir. Ozetle ifade edecek olursak, kul iradesiyle sonradan/
zaman geridinde ‘ne yapacaksa’ gerek ana kitapta gerekse kula ait 6zel say-
tada/kitapta sadece o yazilmugtir.

Bu rivayetle alakali olarak itirazlarin yogunlagtigi noktanin, hususiyle
hadisin son kismini tegkil eden ifadelerin oldugu goriilmektedir.

Biz, Hz. Peygamber’in (sallallahu aleyhi ve sellem), bu SéZlCI‘inC umumi ol-
mayan, istisnai, bir durumu (veya durumlan) dile getirdigini diigiinmek-

anlami sudur: Allah bu insam uzun bir émiirle yaratmistir; gen haritasina miidaheleyi, o insa-
nin 6mriiniin uzun olarak tayin edilmesine vesile kilmigtir. Kisaca, bir insan, tibbi imkanlar va-
sitastyla 200 sene yagamus olsa da, bu, Allah’in onun i¢in 6nceden takdir ettigi yastan baska bir
sey degildir. Allah ezelde ne yapilacagini bildigi i¢in o insana ona gore bir yas takdir etmistir.
Yani, Allah’in ilmi, sebep ve miisebbebe (sebeple iliskili olarak meydana gelen neticeye) birden
bakar. Bu husus iyi anlagildig: takdirde kaderle ilgili bir¢ok soru da kendiliginden halledilmig
olacaktir. Mesela ‘birini 6ldiirmeye karar veren bir insan, tam oldiirecegi sirada Sldiirmek-
ten vazgegse, onun ecelini degistirmis olur mu?’ seklindeki bir soruya gerek kalmayacaktir.
Ciinkii Allab’in mutlak ilmi biitiin zamanlar1 birden i¢ine almaktadir. Dolayisiyla o sahsin
oldiirmekten vazgegecegi, Cenab-1 Hakk’in ilminin disinda degildir. Bu itibarla da Allah, 6ldii-
riilmesinden vazgegilen sahsin ecelini son duruma gore tayin etmistir. $u halde, oldiirmekten
vazgegen kimsenin bununla ldiirmeye niyet ettigi kimsenin ecelini uzattig1 séylenemeyecegi
gibi, oldiirdiigii takdirde Allah’in tayin ettigi 6mrii kisalttig1 da séylenemez.

79 Buh4ri, Edeb 12; Miislim, Birr 20.

80 Maturudi, Kitabu’t-Tevhid, s. 281. Keza bkz., Sabuni, cl-Bidaye fi Ustiliddin, s.77.
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teyiz. Zira gerek Kur’an’in gerekse hadislerin bize verdigi mesaj, hayatinin
biiyiik kismint iyilik, dogruluk kulvarinda siirdiirenlerin cennete, kotiiliik
kulvarinda gegirenlerin ise cehenneme varacagi, seklindedir.®* Bu hadis-
te iki nokta vurgulanmaktadir. Simdi birinci durum igin s6z konusu olan
ifadeyi hatirlayalhim: Iginizden biri veya bir kimse, cehennem ehlinin isini
(amele ehlin-nar) isler, 6yle ki, cchenneme girmesine bir kulaghk (gibi
kisa) bir mesafe kalir; fakat ‘kitap’ 6ne geger, cennet ehline yaragir bir amel
isler ve cennete girer.

Burada ‘insan fiilleriyle alakali takdirlerin, onun iradesinin dikkate ali-
narak yapilmig bulundugu’ hususunun hatirda tutulmasini isteyerek, bir
noktaya dikkat ¢ekmeye ¢aligacagiz.

Biz bir insanin durum ve akibetiyle alakali bir karar verirken, bunu,
onun zahirdeki pozisyonuna/durumuna bakarak yapariz, bu itibarla da
bizim yanilabilmemiz miimkiindiir. Ancak, ge¢misi-gelecegi bir ‘an’ gibi
goriip seyreden Allah, o insanin ig/gergek yiiziinii bildigi igin, akibetinin
nasil noktalanacagr hususundaki tespitini ona gore yapar.

Bu noktanin daha iyi anlagilabilmesi i¢in somut bir misal {izerinde
duralim: Kotiiliiklerin ragbet gordiigii bir gevrede imkan ve gohret sahibi
iyl niyetli bir insan diistinelim; bu insan, kalben iyiligi ve iyilerin yanin-
da olmayi arzuluyor ve de kétiiliiklerden vicdanen rahatsiz oluyor, ancak
gepegevre kugatilmig oldugu boyle bir ¢emberi de bir tiirlii agmaga mu-
vaffak olamiyor. Tabir caizse, egri ve kaygan bir zeminde diiz yiiriimeye
caligtyor, bir tiirlii bagaramiyor. Derken, giinahlartyla cehenneme miista-
hak hale getirdigi hayatinin bir noktasinda, —i¢inde muhafaza edebildigi
iyl niyetine bir miikafat olarak— dogrudan veya birisinin vesilesiyle ilahi
bir liitfa/yardima mazhar oluyor; derken vicdanindan yiikselen sese kulak
vermeye muvaffak oluyor. Geri kalan émriinii cennet ehline yaragir bir
sekilde gecirmeye calisiyor ve boylece ebediyyen bedbaht olmaktan kur-
tuluyor.

Iste, ezeli ilmiyle kulunun bu halini bilen Allah, onun akibetiyle ilgili
takdirini/tespitini, buna gore yapiyor. Bu ciimleden olarak diyebiliriz ki,
burada ‘kitabetin/yazinin 6ne ge¢mesi’ seklindeki climle, s6z konusu kisi-

81" Bkz., Infitar, 82/13-14.
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nin hayatinin, Allah’in ezelde bilip kaydetmis oldugu hale uygun olarak
son bulmasini ifade eden bir a¢iklamadir® Bir diger ifadeyle, bu agik-
lama, s6z konusu kisinin akibetiyle ilgili olarak ‘Allah’in ezeli/kusatici il-
miyle yapmig oldugu tespitin dogrulugunun 6ne gikmig/ge¢mis olmasini’
bildiren bir vurgudur.

Meselenin hadiste dile getirilen diger tarafina gelince: Bir bagkasi,
cennet ehlinin isini (amele ehl’l-cenne) isler; cennete girmesine bir ku-
laglik (gibi kisa) bir mesafe kalir; fakat ‘kitap’ 6ne geger ve bu kimse, ce-
hennem ehlinin amelini isleyerek cehenneme girer. Dikkat edilirse burada
agik¢a ‘mi’min’ ifadesi ge¢miyor, bu kisi veya kisilere ‘cennet ehlinin igini
igler’ climlesiyle dikkat ¢ekiliyor. Bize gore —birazdan serdedecegimiz delil-
den de anlagilacagy tizere— bu ifadenin muhataplari bagta miinafiklar olmak
tizere kalbine/kafasina imanin oturmadigr kisilerdir. Diger bir ifadeyle
bunlar, dilleriyle veya bir kisim fiilleriyle inanmig olduklarini gostermis
olduklar1 halde, vahyi gergekleri kalben benimsememig, hazmedememis
kimselerdir.

Hakkiyla Allah’a teslim olmamiglarin din ve inang anlayigina, in-
sanlarin tevecciihiinii toplama ve menfaat duygusu gibi unsurlar hakim-
dir; boylelerinin dinde sebati yoktur, onlar1 gegici olarak dine baglayan
husus, daha gok bu tiirden miilahazalardir. Boyle birisi gerek gordiigiin-
de tisenerek de olsa namaz kilmaktan,* kendini duyurmak/gostermek
i¢in bir kistm mali yardimlardan da geri durmaz.® Yani o, insanlara go-
riinen sekliyle cennet ehline yaragsan ameli (amele ehli’l-cenne) isler. Oyle
ki, o, digaridan bakildiginda kendisi i¢in rahatlikla, ‘bu cennete ehil bir
kuldur’ denilebilecek bir goriintii i¢indedir. Ancak, bu insan, bakarsiniz
ki, bir anda, ayiklayict bir imtihanla saf degistirmis ve i¢lerinde bulundu-
gu mi'minlere sirtin1 donmiigtiir ve boylece ebediyyen kaybedenlerden
olmustur.

82 Sunu da hemen burada ifade etmis olalim ki, kulda, Allah’m yardimim celbetmeye davetiye
olabilecek herhangi bir niyet, iradi gayret olmasa da, Allah’m kulunu o durumdan sebepsiz
olarak kurtarmasi da miimkiindiir; zira O Malikw’l-miilktiir, miilkiinde diledigi gibi tasarruf
eder.

83 Bkz., Nisa, 4/142.

84 Bkz., Nisa, 4/38.
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Hadisteki s6z konusu ifadeyi ancak bu sekilde yorumlayabiliriz.
Yoksa, dosdogru bir yolda halisane yiirtiyen bir kulun sirf aleyhinde yazil-
mug olan bir yazidan dolay1 sapmig olmasi diistiniilemez. Cenab-1 Hakk’in
kullarin1 burada cebren saptirmasi s6z konusu olmaz. Zira, O kendisini
bize, kullarmna asla zulmetmeyen® ve de onlarin kiifriine razi olmayan®
birisi olarak tanitmaktadir. Kisaca ifade etmek gerekirse, burada, Hz. Pey-
gamber (sallallahu aleyhi ve sellem) sanki sdyle demektedir: I yiiziinii bilmedi-
giniz i¢in, sadece zahirde yaptiklarina bakarak ‘bu cennete ehil bir insandir’
diye diigiindiikleriniz arasinda dolasan oylesi kisiler vardir ki, onlarin ger-
¢cek ytiziinii sadece Allah bilmektedir; bu itibarla da Allah, boylesi insanla-
rin hayatlarinin ne sekilde noktalanacagini, sizin diisiindiigiiniiz/zannetti-
giniz sekliyle degil, ezelde kendi bildigi sekliyle kaydetmigtir.

ilgili delil: Bu nebevi beyanla kastedilenlerin, miinafik ruhlu insanlar
oldugunu bize bildiren 6nemli bir delile sahip bulunmaktay1z.

Buhart’nin Sahib’inde gegtigi lizere, Hayber’de Hz. Peygamber’in
(sallallahu aleyhi ve sellem) safinda savagtiktan sonra yere diisen Kuzman adl
bir miinafik i¢in etrafindakilerin onun i¢in ‘cennetliktir’ dedigi bir anda
Hz. Peygamber onun ‘cehennemlik’ oldugunu bildirmistir. Goriiniirde o,
Miisliimanlarla beraber onlarin davasi igin kavga veren birisiydi, ama, o bu
savagta 1’la-1 kelimetullah igin bulunmuyordu, bulunus sebebi sadece gahsi
ve mensubu oldugu kabilenin itibartydr. Bu kisi agir bir gekilde yaralandi-
ginda Oliimiiniin gabuklagmasini isteyerek, kendisini, kiliciyla oldiirmiis-
tii, yani, intihar yolunu se¢misti. Bu olay tizerine Hz. Peygamber (sallallahu
aleyhi ve sellem), —ele aldigimiz hadisin ifadeleriyle ortiigiir bir tarzda— soyle
buyurmustu:

“(Insanlar arasinda) éylesi kisi(ler) vardir ki, o, insanlara goriinen
sekliyle (fi ma yebdti linnas) cennet ehline yarasan isler yapar; halbuki o
cehennemliklerdendir. (Yine insanlar i¢inde) oylesi kisi(ler) de vardir ki,

insanlara goriinen sekliyle, cchennemliklere ait isler yapar, halbuki o, cen-
netliklerdendir.”®”

85 Bkz. Al-i Imran, 3/182; Enfal, 8/51; Hacc, 22/10; Fusssilet, 41/46;KAf, 50/29.
86 Bkz. Ziimer, 39/7.
87 Buhari, Kitabu’l-Megazi 36.
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Dikkat edilirse burada bir miinafiktan “o, insanlara goriinen sekliyle
(i ma yebdil linnas) cennet ehline yaragan isler yapar” seklindeki bir climle
ile s6z edilmektedir. Iste buradan hareketle biz, burada bahis konusu olan
kiginin bir miinafik oldugu hitkmiine varryoruz.

Ozetle ifade edecek olursak, rivayetin bu son kisminin muhataplar
miinafiklar ve miinafik karakterli tiplerdir. Ancak bu nebevi beyanla ina-
nanlara da, her zaman teyakkuzda olmalar: ve dkibetlerinden asla emin ol-
mamalar1 gerektigi mesajinin verildigi de unutulmamaldir.

2. ikincAi Rivayet: Hz. Musa’nin
Hz. Adem ile Bulugmasi

Ebt Hureyre’den rivayet edilmistir: “Adem (aleyhisselam) ile Miisa ara-
sinda goyle bir ihticac (birbirlerine karst delil getirdikleri bir konusma)
cereyan etti. Miisa ona ‘ey Adem sen ki bizim babamizsin, bizi haybette
biraktin ve cennetten cikarttn’ dedi. Adem de ‘sen ki Allah’in, kelamina
mazhar kilip segtigi ve kitap verdigi Misa’sin. Sen, Allah’in, yaratmadan
kirk sene once takdir ettigi bir sey hususunda mu beni kintyorsun?” (Bu
olay1 aktardiktan sonra) Hz. Peygamber (sallallahu aleyhi ve sellem) $0yle dedi:
Adem deliliyle Misa’ya istiin geldi.”

Bu rivayette, yagadigimiz dlemin diginda farkli bir dlemde/boyutta
kargilagan iki peygamber arasinda gegen bir muhavere/diyalog s6z konusu
edilmektedir.®

Hz. Adem’in Hz. Musa’ya galebe ¢almasi hususu selef tarafindan
bir hayli izah ve yoruma tabi tutulmustur. Soylenenler maddeler halinde
sOyle hiilasa edilebilir: i. Hz. Adem, Hz. Musa’nin babasi oldugu igin
galebe Adem’e verildi. ii. Adem ile Musa ayr1 seriatlarin sahibidir; birine
gore sug olan digerine gore su¢ olmayabilir, onun igin Adem galebe ¢al-

88 Buhari, Kader 11, Enbiya 31, Tevhid 37. Miislim’in Sahih’inde bu hadise daha tafsilath ifade-
lerle anlatilir. Bkz., Mislim, Kader 13-15.

Cagmn hakim kiiltiiriiniin (maddeci diisiiniigiiniin) etkisi altinda bir kisim miitereddit ve mii-
tehayyir zevatin bu konuda zihnen gektikleri bir sikinti da bu kargilagmanin mahalli konu-

89

sunda olmaktadir. Maalesef bugiin, ‘burasi nereseymis, nasil bir yermis’ seklinde itirazlar ileri
stiriilebilmektedir. Cevap: Bu konugma 6len herkesin dirilis giiniine kadar bekletildigi berzah
ileminde olabilecegi gibi, bilemeyecegimiz daha farkli bir boyutta da gergeklesmis olabilir.
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mugtir. iii. Cennet teklif yeri degildir, diinya ise teklif yeridir; Hz. Adem
cennette miikellef degildi, halbuki Hz. Musa diinyaya ait bir prensiple
konustu, bunun i¢in de Hz. Adem galip kabul edildi. iiii. Hz. Adem
hayir ve serrin Allah’tan oldugunu anlatmak istemis olmas: hasebiyle
galip sayildr.”

Yorumuyla alakali birgok sey soylenen bu rivayette iki nokta dikkati-
mizi gekmektedir: Birincisi, bu hadisteki ifadelerin bize, —ilgili pek ¢ok ha-
diste de vurgulandig1 gibi- her seyin, daha o seyler olmadan 6nce yazilmig
oldugunu vurguluyor olmasidir. Tkincisi, Hz. Peygamber’in (sallaliahu aleyhi
ve sellem) burada, Adem’in (aleyhisselam) séyledilderiyle, Misa’nin (aleyhisse-
lam) soylediklerinin mukayesesini yapip ardindan da Hz. Adem’in deliliyle
istiin geldigine igaret ediyor olmasidir.

Bilindigi gibi, kaderde iki yon vardir. Birincisi, her seyin Cenab-1 Hak
tarafindan tespit ve takdir edildigi cihettir ki bu, kaderin Allah’a bakan yo6-
niidiir. Ikincisi ise, insan iradesini ilgilendiren yoniidiir.

Bu ctimleden olmak iizere diyebiliriz ki Hz. Musa, Hz. Adem’in cen-
netten ¢ikarilmast hadisesini, kaderin ‘insan iradesini ilgilendiren’ yoniinii
esas alarak degerlendirmis ve diigiincelerini bu agidan ifade etmisti. Hal-
buki Hz. Adem meseleye hem Cenab-1 Hakk’in takdiri agisindan, hem de
kulun iradesi agisindan bakarak konugmustu.” Meseleye boyle bakmasi
sebebiyle de bu mevzuda Hz. Adem, Hz. Musa’ya iistiin gelmisti. Dikkat
edilirse, Hz. Peygamber (sallallahu aleyhi ve sellem), “Fe hacce /\demu Musa /
Adem deliliyle Musa’ya iistiin geld beyaniyla Hz. Musa’mn diisiincesinin
yanlig olduguna degil, belki Hz. Adem’in delilinin daha kapsamli oldugu-
na dikkat ¢ekiyordu.

Hz. Adem (aleyhisselam), burada, hakkindaki yaziy1 hatirlatmakla ig-
lemis oldugu zellenin vebalini kadere yiiklemek istemiyordu. O sadece
cennetten ¢ikarilma iginin gergeklesmesinde yiice Yaraticr’'nin takdirinin

% Bkz., Nevevi, Sahihu Muslim bi Serhi’n-Nevevi, Daru ihyai’t-Tiirasi’l-Arabi, Beyrut 1972,
XVI, 200-3.

1 Hz. Adenv’in olay1 kendi iradesi agisindan da degerlendirdigini Kur’an’dan 6greniyoruz. O

meselenin kendisini ilgilendiren yoniinii hi¢ unutmuyor ve ciddi bir arzuyla hep Allah’tan

bagislanmasini diliyordu: “Ey Rabimiz, biz kendimize zulmettik. Eger bizi bagislamaz ve bize

acimazsan, ziyan edenlerden oluruz.” A’raf, 7/23.
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unutulmamasini Hz. Musa’ya hatirlatiyordu. Nitekim Kur’dn-1 Kerim’-
de de Hz. Adem yaratilmazdan 6nce onun yeryiiziine génderileceginin
takdir edilmig bir husus olduguna dikkat ¢eken bir ayet vardir: “Hani
Rabbin meleklere ‘Ben yerytiziinde bir halite yaratacagim’ dedi..” (Baka-
ra, 2/30)

Toparlayacak olursak: Hz.Adenv’in cennetten ¢ikarilip diinyaya gon-
derilmesi, ilahi takdirde var olan bir durumdu. Su kadar ki bu iglem (tak-
dirin kazasi), iglenilen zellenin vesilesiyle gerceklestirilmisti. Evet, Hz.
Adem’in islemis oldugu fiili, yalmizca onun ciiz iradesi agisindan izah
etmek miimkiin degildir. Ciinkii bunun arkasinda insanligin yeryiiziine
inigi ve buna bagh olarak da onlara kitaplarin ve peygamberlerin gonderil-
mesi gibi 6nceden takdir edilmig kiilli maksatlar s6z konusudur. Eger bu
boyle kabul edilmezse, Allah’in —haga— zuhurata gore gelisi giizel hareket
ettigini kabul etmemiz gerekecektir ki, O’nun hakkinda boyle bir sey dii-
slinemeyiz.”

Hasili, insanhigin yeryliziine adim atmasi, ¢ogalmast ve arkasindan
ilahi emir ve hiikiimlere muhatap olma gibi neticeleri ihtiva eden boyle bir
tiili, ilahi takdirden bagimsiz olarak yalnizca Hz. Adem’in ciizA iradesiyle
islemis oldugu bir fiile bina ederek izah etmek zordur. Bunun i¢indir ki,
olayl anlatan Hz. Peygamber (sallallahu aleyhi ve sellem), Adem’in (aleyhisselam)
delilinin agirhgina dikkat gekmistir.

3. Ugiincii Rivayet: Her Seyin Onceden
Bilinip Yazilmasi

Ali b. Ebi Talib’den (radiyallahu anh): “Baki’ mezarliginda bir cenazede
idik. Nebi de (sallallahu aleyhi ve sellem) oraya geldi ve bir yere oturdu. Biz de
etrafinda bulunuyorduk. (Hz. Peygamber) elindeki bir sopay: yere vu-
rarak bagini kaldirdi ve séyle dedi: Iginizde higbir kisi yoktur ki, cennet
veya cehennemdeki yeri yazilmig olmasin. Topluluktan bir zat sdyle dedi:

2 Bir ezeli planin varligr hakkinda sunlar da hatirlanabilir: Tevrat ve Incilde yer alan Hz. Pey-
gamber”in (sallallahu aleyhi ve sellem) vasiflart, Hz. Omer, Kudiis'in anahtarlarim almaya git-
tiginde deveye binme sirasinin kélesine geleceginin 6nceden bilinmesi gibi hususlar, bunlarin
Rabbimiz tarafindan 6nceden bilindigini ve kaydedildigini gosterir. (Y.n.)
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Ey Allah’in elgisi,(bu durumda da) ameli terk etmeyelim mi’? Restlullah
su cevabr verdi: Amel ediniz (bilmediginiz kadere degil, siz, sizden iste-
nilen ameli yapmaya bakiniz) Herkese, yaratiimis oldugu sey i¢in imkan
verilmistir. Sonra Restlullah su dyetleri okudu: ‘Kim (varu Allah yolun-
da) harcar/verir ve sakinirsa ve de hiisndy: (dinin giizel gordiigtinii) tasdik
ederse, Biz ona, en kolay yolu hazirlariz. Kim de cimrilik eder ve (Allah’a
kargt) miistagni davranir, hiisndy: yalanlarsa, Biz de onu ¢etin bir yola zor-
lariz.” (Leyl, 5-10)%

Evvela, Hz. Peygamber (sallallahu aleyhi ve sellem) bu beyaniyla kader agi-
sindan bir gergegi dile getiriyor: Herkesin akibeti, Allah tarafindan 6nce-
den bilinmektedir ve kayit altina alinmistir. Bu ise, gerek Kur’an’in, gerek-
se kaderle alakali diger hadislerin vurguladig: bir husustur.

Bu hadisin, bize vermek istedigi en 6nemli mesaj ise sudur: Islim’da
‘kader’ vardir, ama ‘kadercilik/fatalizn?’ yoktur. Zira, burada Hz. Peygam-
ber (sallallahu aleyhi ve sellem), bir taraftan ‘kaderin/yazinin’ varligini 6nemle
dile getiriyor, diger taraftan da mii’minlere, kadere sarilarak ameli terk
etmelerinin (kaderciligin) dogru olmadigini, ‘P'melti: Amel ediniz beya-
niyla ihtar ediyor.

S6z konusu bu ifadelerinin ardindan Hz. Peygamber’in (sallallahu aleyhi
ve sellem) Leyl stiresinin mezkur 4yetlerini okumas: dikkat gekicidir. Kana-
atimizce burada verilmek istenen mesaj suydu: Siz, ne oldugunu asla bil-
mediginiz ‘yazrya degil, sadece, size bildirilen hususlar yerine getirmeye
bakiniz. Ve de sundan emin olunuz ki herkese yiiriimekte oldugu yol ko-
laylagtinlmistir; onun igin bir imkan verilmigtir; bu imkant hayir (i’ta-it-
tika-tasdik-1 hiisna) ¢izgisinde kullanmak isteyenler cennete ehil hale; ser
(buhl- istigna- tekzib-i hiisna) ¢izgisinde kullanmak isteyenler de, cehen-
neme miistehak hale gelirler.

Bu rivayetle ilgili olarak akla goyle bir soru gelebilir: Neticenin ya-
z1lmig/bitmis olmasi cihetiyle, bu, bizi belli bir sonuca mecbur kilict bir
durum degil midir? Burada bir cebir s6z konusu degildir. $u kadar ki
Allah tarafindan haber verilen sonuglarin O’nun yanilmaz ve gagirmaz il-
mine ters bir sekilde vuku bulmasi diigiiniilemez. Bu itibarla da, ‘Allahu

93 Buhari, Kader 4; Miislim, Kader 6-8.
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Teald’nin, kulun yapacaklarini bildigi (ve bu bilme {izerine) takdir ettigi
seylerin degismesi miimkiin degildir.”*

Ancak unutulmamalidir ki bu takdir, ilahi bir kurala bagl olarak ya-
pimaktadir. Nitekim Allah Restlii, Leyl stresinin ilgili ayetlerini dikkat-
lere arzetmekle, insanin akibetiyle ilgili takdirin kendi akil ve iradesinin
tercihiyle dogrudan alakali bir durum oldugunu vurgulamstir. Su halde
rahatlikla diyebiliriz ki ‘Allah, tercihlerini, 1’ta, ittika ve tasdik-i hiisna lize-
rine yapip bu ¢izgide sebat edenlerin ‘yazr'larini bulunduklart hale uygun
olarak yazmustir. Diger taraftan Allah, tercihlerini, buhl, istigna ve tekzib-
1 hiisnddan yana yapip onun lizerinde 1srar edenlerin ‘yazr'larint da yiirii-
diikleri yola uygun olarak yazmistir.”> Bunun i¢in de insanlarin, —iglerini
ne meydana gelmeden 6nce, ne de meydana geldikten sonra kadere dayan-
dirarak— mes’uliyetten kurtulmalart miimkiin degildir.

Bu hadisin bize sundugu mesajin 151¢1nda 6zetle diyebiliriz ki, biz kul-
lar igin esas olan, -meghuliimiiz olan kadere giivenerek ameli terk etmek
degil- bizden yapilmasi istenen ameli terk etmekten kaginip Allah’in emir
ve yasaklarina uymaktr. Bir diger ifadeyle bize vacip olan, hayra kosup,
giinahlardan uzak durmaktir. Zira, Kader, bazilarinin zannettigi gibi kul-
luk ve tedbiri liizumsuz gormeyi gerektirmez. Tzmirli Tsmail Hakk’nin da
(6/1946) 6nemle ifade ettigi gibi, kadere iman vaciptir, fakat onu bir delil
olarak ileri siirerek, yapilmas: gerekeni terk etmek caiz degildir. Bu ctimle-
den olarak, bir insanin, giinah igleyip sonra ‘kaderim bu imiy’ demesi caiz
olmadig1 gibi, kadere dayanarak sebeplere tevessiilii terk etmesi de caiz
degildir, giinkii kaderinde ne oldugu, onun meghuliidiir.”

Bu baglamda, Hz. Peygamber’in (sallallahu aleyhi ve sellem) Hz. Ali’ye ver-
digi cevabr hatirlatmak yerinde olacaktir: Restilullah (sallallahu aleyhi ve sellem),
bir giin yats1 namazindan sonra geceye yakin bir zamanda Hz. Ali’nin
yanina varip onu uykuya hazirlanirken buldugunda, ‘Geceleyin tehecciid
namazi kilmaz misin?’ buyurmustu. Hz. Ali (radiyallahu anh) ise, ‘Ey Allah’in
Resulii, hayatimiz Allah’in elindedir; dilerse verir, dilerse teslim alir, (yani,

% Razd, Mefitihuw’l-Gayb, XXXI, 202.
% Bu gerevedeki bir yorum igin bkz. Beyazizade, Isaritu’l-Meram, 5.286.
9 Tzmirli, Yeni IIm-i Kelam, Ankara 1981, s.331.
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Allah bizi uyandirmayi isterse uyandirir.)’ dedi. Restilullah (sallallahu aleyhi ve
sellem), bu cevaptan hoglanmadi ve elini dizine vurarak, insanin cedelciligi-
ne dikkat ¢eken Kehf stiresinin 54. dyetini okudu. *

Hz. Omer (radiyallahu anh) devrinde meydana gelen bir olay ve buna
kargt Hz. Omer’in ortaya koydugu tavir da, bu hususu tenvir edici mahi-
yettedir. Hirsizin birisi galmig oldugu seyle Hz. Omer’in huzuruna ¢ikar-
tlmigti. Kendisine ni¢in ¢aldin diye sorulunca hirsizin Halife’ye cevabu:
‘Allah yle takdir ettigi i¢in’ olmustu. Bunun iizerine Hz. Omer, ‘ona otuz
kamg1 vurun, sonra da elini kesin’ diye emretti. Elinin kesilmesine ilaveten
ayr1 bir ceza olarak verilen ‘otuz kamg1 vurulmasr’nin sebebi sorulunca da
Omer (radiyallahu anh) su cevabi vermistir: ‘Hirsizlik yaptig1 icin eli kesilir;
Allah’a karg1 yalan soyledigi (yani sorumlulugu Allah’in takdirine yiikledi-
1) i¢in de doviilir.”®

Gerek Hz. Peygamber’in (sallallahu aleyhi ve sellem) verdigi cevaptan ge-
rekse Hz. Omer’in takindigi tavirdan ¢tkan mana sudur: Islenen giinah ve
sergilenen ithmaller kargisinda, kaderi bir delil ve mazeret olarak ileri siir-
mek, bunlarin vebalini Allah’a yiiklemek olacagindan, caiz degildir.

Kisaca, her geyde Allah’in kaza ve kaderinin bir hakimiyeti vardr,
ancak su da bilinmelidir ki, kullarin ihtiyari fiilleriyle ilgili kaza ve kaderin
cereyan etmesi i¢in, kendi amelleri vasita kilinmugtir.”” Bu itibarla kendi
istek ve arzumuzla yaptigimiz bir igi, nasil oldugunu asla bilmedigimiz ka-
dere isnat ettirerek kendimizi mesuliyetten uzak tutmamiz, Islim’in kader
anlayigiyla izah edilemez ve de boyle bir yaklagimin dinin ger’1 teklifleriyle
bagdagmast miimkiin olmaz.

SONUC

Insanla alikali takdir meselesi, KurAn’da oldugu gibi hadislerde de ele
alinmistir. Yiice Allah, insanlarin kaderiyle alakali gaybi bir¢ok meseleyi,

hikmetinin bir tecellisi olarak bazen Kur’an lisaniyla bazen de Peygamberi-

7 Buhari, Tehecciid 5; Tevhid 31; Miislim, Miinafikun 28.
98 Sabik, Seyyid, el-Akidetii’l- Islimiyye, Beyrut, ts, s. 93.
9 Bkz., Mustafa Sabri, Mevkifi I-Beser Tahte Sultani’l-Kader, Kahire 1352, 5.124.
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nin diliyle bizlere duyurmustur. Bu noktada inanan insanlarin yapmasi gere-
ken, Allah’in ilminin kayitsizhigini (mutlakligini) vurgulayan ve senetlerinde
hadis kriterleri agisindan problem bulunmayan bu rivayetleri anlamaya ¢a-
lismak olmalidir. Zira, bu sahih rivayetlerdeki haberlerin imkan yoniinden
de tartigmaya agilmasi, hadisler diginda Kur’an’da yer alan diger gaybi ha-
berlere de siipheyle bakilmasina kapilar aralar ki bunun da ‘Kur’an’a iman’
esastyla bagdagmasi miimkiin olmaz.

Cenab-1 Hakkin ilmi biitiin zamanlar1 i¢ine alir. Higbir an/zaman
O’nun ilminin diginda degildir. Zaten zaman denen sey, maddenin hare-
ketinin zihinlerde olugturdugu izafi/itibari bir varliktan yani zihni bir mef-
humdan ibarettir. $u halde O’nun itibari bir seyin kayitlar1 alinda bulun-
mug olabilecegini diiglinmek aklen imkansizdir. O’nun ilmi mutlaktir, bu
itibarla da ge¢misten kiyamete, ondan ebede uzanan ¢izgide vuku bulacak
olan hadiselerin hepsini birden ayni anda bilir ve dilediginde de bunu seg-
mig oldugu kullarina (peygamberlerine) bildirir.

Islam’in bildirdigi kader inancinin insani ‘atalet ve tembellige gotiir-
diigii’ seklindeki yaklagimlar asla tutarli degildir. Zira bu iddialar tarihi
gergeklerle ortiigmemektedir. Dogru anlagilmasi takdirde, kader inancinin
insan1 tembellige degil, aksine, bagta tevhid suuru olmak tizere, tevazu,
cesaret ve gayret gibi giizelliklere sevk edici bir 6zellige sahip oldugu an-
lagilacaktir.
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SEFAAT INANCININ
NAKLI VE AKLI DELILLERI

N

GIRIS

Kur’an ve hadislerde sefaat agik¢a islenen bir konu olmustur. Ancak
gerek ge¢miste, gerekse bugiin sefaat inancinin kabulii noktasinda zaman
zaman farkli yorumlar yapilmakta; bazen de onun sonradan Islim’a dahil
edildigi seklinde yaklagimlarda bulunulmaktadir.

Sefaati kabullenmeyenlerin diigtincelerinin temelinde, onun, ‘Kur’-
an’ temel ilkeleriyle uzlagamayacag: miilahazasr’ ile ‘inanan fert ve top-
lumun ahlaki hassasiyetini olumsuz yonde etkileyecegi’ gibi endiseler yer
almaktadr.

Bu ciimleden olmak iizere biz, bir makale hacmi icerisinde bu ¢alig-
mamizda Kurdn ve Siinnet perspektifinden, ilgili endigeleri de dikkate

almak suretiyle, konuyu yeniden temellendirmeye galisacagiz.

1. Sefaat Kelimesinin Liigat ve Istilah Anlami

Sefaat kelimesi, Arapga’daki sef mastarindan tiiretilmistir. Sef’ ise,
‘tek’ anlamindaki ‘vetr’ kelimesinin zidd: olup ‘tek olanin ziddi ve ¢ift’
olmak'" gibi manalara gelir ve ‘bir insamin bir bagkasindan kendisi di-

100 By makale ‘Ekev AkAdemi Dergisfnin 23. sayisinda yayimlanmigtir (Erzurum 2005).
101 Bkz. Isfehani, Ragib, el-Miifredit fi Garibi’l-Kur’in, Kahraman yay., Istanbul 1986, 5.386.
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sindaki birine faydali olmasini veya ondan bir zarari uzaklagtirmasini iste-
mesi’'%? anlamini ifade eder.

Dini bir terim olarak ise gefaat, umumiyetle ‘kiyamet giiniinde, ken-
dilerine izin verilenlerin, suglarin bagislanmas: talebinde bulunmalarr™®
anlaminda veya ‘azabi hak etmis mii’minlerden cehenneme girmemeleri
veya cehenneme girdikten sonra ¢ikariip cennete konulmalar1 geklinde
azabin kaldirilmasr® manasinda kullanilir.

Kur’an’daki baz1 dyetleri —belirlemis olduklari— ‘el-va’d ve’l-vaid’ ilkesi
dogrultusunda yorumlayan Mutezile kelamcilart ise, bu anlamdaki bir ge-
faati kabul etmezler. Onlar gefaatin, giinahkarlar i¢in degil, yalmzca sevap
chli ve Allah dostlar igin derecelerinin artirilmasi geklinde olacagini ileri
siirerler.'%

Mitezile kelamcilarinin dar bir ¢er¢eveden ele aldiklar: sefaat inanci,
bugiin de bir kisim ¢agdag alim tarafindan reddedici bir iislup iginde yo-
rumlanmakta'® veya bu inanca Islim dini ve onun kiiltiir gevresi diginda
bir kaynak diigiiniilmektedir.

192 Dugaym, Semih, Mevstatu Mustalahati IImi’l-Kelami’l-Islimi, Mektebetu Liibnan, Beyrut
1988, 1, 666.

103 Bkz. Ciircani, Seyyid Serif, etTarifat, tsz., ysz., s.167; Taftazani, Sa’duddin, Serhu’l-Akdid,
(‘Kestelli Hasiyest ile birlikte), Salah Bilici Kit., Istanbul tsz., 5.150.

104 By Hayyan, Muhammed b. Yusuf, el-Bahru’l-Muhit, Darw’l-Fikr, Beyrut 1992, 1, 309. ngili
ayet ve hadislerin biitiiniinden hareketle, sefaatin beg ayr1 tarzda olacagim genis bir perspektiften
ele alanlar da olmustur. Abdullatif Harputi bunu soyle 6zetler: 1. Insanlarmn bir an evvel hesaba
gekilmeleri igin yapilan sefaat, 2. Mi'minlerden bir toplulugun, hesapsiz cennete girmesi igin ya-
pilan gefaat, 3. Cennetliklerin derecelerinin yiikseltilmesi igin yapilan gefaat, 4. Cehenneme giren
mii’'minlerin oradan ¢ikarilmast igin yapilan sefaat, 5. Cehennemde ebedi olarak kalanlardan, ba-
zilarinin azaplarinin hafifletilmesi igin yapilan gefaat. Bkz., Harputi, Abdullatif, Tenkihu’l-Kelam
i Akaidi Ehlil-Islim, (Sad.: F. Karaman — I. Ozdemir), T.D.V. yayinlar1 Elazig Subesi, Elazig
2000, s. 282-3. Ibn Ebi’l-Izz ise yapilacak olan sefaati sekiz grupta toplar. Bkz., ibn Ebi’l-Izz,
Serhu’l-Akideti’t-Tahaviyye 229-233, el-Mektebu’l-Islami Beyrut 1988.

105 Bkz. Kadi Abdulcebbar, Fadlu’l-I’tizal ve Tabakdtu’l-Mu’tezile, (Ngr.: Fuad Seyyid), Tunus
1974, 5.208; Zemahgeri, el-Kessaf, Daru’l-Kiit'Libi’l-Hmiyyc, Liibnan, 1995, 111, 110; Avvad b.
Abdullah el-Mu’tik, el Mu’teziletu ve Ustiluhumu’l-Hamsetu, Mektebetu’r-Riisd, Riyad 1996,
s. 219-232. Mitezile’den Ebli Hagim el-Ciibbai (6. 321/933) ise, giinahkar mi’minler igin de
sefaatin caiz oldugu goriisiindedir. (Bkz., Kadi Abdulcebbar, Serhu Ustili’l-Hamse, s. 690.)

196 Mesela bkz. Resid Ruza, el-Vahywl-Muhammed;, Kahire 1988, (ngr.: ez-Zehra 1Pl-Alem#’il
Arabi), s. 132; Fazlurrahman, Ana Konulariyla Kur’in, (Cev.: Alparslan), Ankara 1987, s.
95-96.
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Bu konunun saglikh olarak degerlendirilebilmesi bize gore, ancak ge-
faatle ilgili dyetlerin dogru bir gekilde siniflandirilmasi ve ilgili itirazlarin
kritiginin yapilmasiyla miimkiin olabilecektir.

2. Sefaatle Tlgili Ayetlerin Siniflandirilmas:
a) Putlarin Sefaatini/Araciligini Reddeden dyetler

Kur’an’da sefaatle ilgili olarak yer alan birgok ayet vardir ki bunlar ilk
muhatap kitle igerisinde bulunan miigriklerin cansiz, suursuz ve akilsiz,
dolayisiyla iglevsiz putlar i¢in olan beklentilerinin garipligini dile getirir.
Mesela bu hususa iki farkli ayette soyle deginilir:

“Yoksa onlar Allah’tan baska sefaat¢ciler mi edindiler. De ki: Hi¢cbir
seye gii¢ yetiremez, akil erdiremez olsalar da mu (onlar1 sefaatgi/aract edi-
neceksiniz?)” (Ziimer, 39/43)

“Allah’t birakip, kendileri i¢in ne zarar ve ne de faydasi olan geylere
tapiyorlar ve Iste bunlar Allah nezdinde bizim sefaatgilerimizler’ diyorlar.
De ki, siz Allah’a, goklerde ve yerde O’nun bilmedigi bir seyi mi haber
veriyorsunuz? O, onlarin ortak tuttuklari seylerden beridir/yiicedir.” (Yunus,
10/18)

Kur’an-1 Kerim bu baglamda putlara su veya bu sekilde umut bag-
lamug insanlarin kiyamet giinii maruz kalacaklart sahipsizligi ve zorluklari
resmeden sahne ve tablolar da sunar. Bu sahnelerle Kur’an, diinyada bir
ise yaramayan putlarin orada da goriinmez olacaklarini hatirlatarak, miis-
rikleri bu sakim inang ve saplantilarindan vazgegirmeye ¢aligir:

“Andolsun, sizi ilk defa yarattigimiz gibi (ikinci defa yeniden yarati-
Iip) teker teker bize geldiniz. Size vermis oldugumuz diinyalik nimetleri
de arkanizda biraktiniz. Hani Allah’in ortaklari oldugunu zannettiginiz
sefaatgileri de yaninizda gérmiiyoruz. (Simdi) aramizdaki baglar tamamen
kopmus ve (Allah’in ortagr olduklarini) iddia ettikleriniz kaybolup goriin-
mez olmustur.” (Enam, 6/94)

Kolaylikla anlagilacag: tizere bu nevi dyetlerde s6z konusu edilen sefa-
at, dini terminolojide ele alinan sefaat ile ilgili degil, putlarin ve putperest-
lerin durumlari ile alakalidir. Dolayisiyla bu 4yetlerde vurgulanan gefaatin
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reddinden hareketle Islim alimlerinin ezici bir ogunlukla kabul ettigi se-
faatin reddine gidilemez. Bu ve diger ilgili dyetlerle sadece bir kisim in-
sanlarm, putlara atfettikleri mevhum gii¢ ve 6zelliklerle ilgili inaniglarinin
asilsiz ve yararsiz bir inang oldugu dile getirilmekte ve sonunda tevhide
vurguda bulunulmaktadir.

Esasinda ilahi vahyin, bagindan itibaren zihinlere yerlestirmeye galis-
tig1 en birinci mesaj1 tevhid ilkesi olmustur. Bunun igin de Kur’an bu il-
keyi siirekli olarak giindeminde tutmus ve ‘Allah’a icraatinda ortak arama’
anlamna gelebilecek her bir diistinceyi, tevhid ilkesini golgeleyici bir an-
lay1s ve tutum olarak goriip ona kars1 gok yonlii bir miicadele iginde ol-
mustur.

Yunus stresi iiglincii dyette gegen “Isi (O) idare eder  ciimlesinden
sonra, ‘Izni hari¢ (O’nun) higbir sefii yoktur’ (Yunus, 10/3) seklinde bir ifade
yer alir. Bu ayette yer alan gefi’ ifadesi tefsir kaynaklarimizda simdiye kadar
genellikle bildigimiz anlamdaki sefaat olarak degerlendirilmistir. Bize gore
bu 4yet, her seyden 6nce Allah’in kainattaki idare ve tasarrufunu anlatmak-
tadir. O zaman buradaki gefaati, 6ncelikli olarak varligin isleyisi noktasin-
da (kozmolojik baglamda) ele almak daha uygun olacaktir.!” ‘Se-fe-a’
tiili, kelime olarak ‘aract olma, araya girme, miidahale etme’ gibi anlam-
lara sahiptir. Bu ciimleden olarak, bu ayeti ‘O’nun igine karigacak, izni di-
sinda varligin emir ve idaresine miidahale edebilecek bir ortak ve nezaret
edici olamaz’ geklinde yorumlamamiz miimkiindiir. Bu miilk biitiiniiyle
O’nundur ve O’nun hitkmii altindadir. Gerek varligin melekut boyutunda
bulunan meleklerin, gerekse miilk boyutunda olan insanoglunun varliga
yapmug oldugu her bir miidahale O’nun izniyle ger¢eklesmektedir. Bugiin
bilimsel alanda gergeklestirilen bir kisim bagarilar O’na ragmen olmus de-
gildir, O’nun miisaadesiyle olmaktadir. Mesela, insanimizi hayrette bira-
kan klonlama olayz iizerinde duralim. Kopyalama olarak da isimlendirilen
bu olayin ash sudur: Kopyalama iglemi i¢in, kopyalanmasi planlanan can-
linin DNA’s1 kullanilir. Canlinin bir hiicresinde bulunan DNA mikroskop

107 Nitekim Ragib el-Isfehani, bu ayetteki sef® kelimesinin “ikinci birisi olmadan isi tek bagina
tedbir eden’ anlamina geldigini belirtir. (Bkz. Isfehani, el-Miifredat, s. 386.)
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altina alinir ve o tiirden bagka bir canlinin yumurta hiicresi igine yerles-
tirilir. Ardindan hemen ok uygulanir ve yumurta hiicresinin boliinmeye
baglanmasi saglanir. Boliinmeye devam eden embriyo, ayni tiirden her-
hangi bir canlinin rahmine yerlestirilir ve gelisip dogmasi beklenir. Dikkat
edilirse bu iglem sirasinda kullanilan biitiin biyolojik materyaller, hiicre,
hiicre ¢ekirdegi, hiicre zari, mitokondri, DNA gibi canliligin hayati biitiin
pargalari, hazir bir gekilde bir canlidan alimip diger canliya nakledilmistir.
Bu, canliligin cansiz maddelerden ortaya ¢tkmasi degil, canli bir varligin
canl bagka bir varliga —teknolojik imkanlarin kullanilmasiyla— aktarimin-
dan ibarettir. Aktarimdan sonra gergeklesen sonug, yine yiice Yaraticinin
yaratmastyla meydana gelmektedir. Burada bilim adamlarimnin yaptigs, ak-
tarimu yapip yaratilacak olan neticeyi beklemekten ibarettir. Yoksa sonug
onlarin miidahaleleriyle ortaya ¢ikmig degildir, sonug yine Allah tarafin-
dan yaratilmaktadur.'%®

Bu hususu salim bir akilla degerlendirdigimiz zaman, ‘klonlama yo-
luyla meydana gelen bir canlinin da Allah tarafindan yaratilmakta oldu-
gu’ gergegini tiim ¢iplakligiyla anlamig olacagiz. Soyle ki, aktarim sonra-
s1 gerek vuku bulan boliinmeler, gerekse olusan uzuvlar genetikgi bilim
adamlar1 tarafindan hiicre igerisine girilerek 6zel bir gayretle yapiliyor de-
gildir. Zira onlarin miidahaleden sonra siirecin sonug¢lanmasini beklemek-
ten bagka yapacaklari bir geyleri yoktur. Sonug/eser, onlarin sebeplere usu-
liince tegebbiislerine bir kargilik olarak yaratilmaktadir. Allah insanlara bir
yaratma giicii degil, sadece bir miidahale hakki vermistir. Su halde, bu ve
benzeri her bir olay, Allah’in —sebeplere usuliince miiracaat eden— kullari-
nin bu diinyadaki gayretlerine miisaade etmesi ve galiymalarinin kargiligini
vermesiyle meydana gelmektedir. Ne var ki, Allah’in bir seye izin vermesi
ve neticesini yaratmast her zaman O’nun, o seyden razi oldugu anlamina
gelmez. Ciinkii O bu diinyada kullarina, ilahi adetinin geregi olarak ¢o-
gunlukla miidahale etmez. Sorumluluk kendilerine ait olmak {izere kulla-
rinin iyi veya kotii olarak segtigi her bir fiili yaratir. Netice olarak diyebi-
liriz ki varlikta O’na ragmen vuku bulmug bir sey yoktur. Ancak, haddini

108 Biz. Mercek dergisi, Umut mat., Istanbul 2002, Say1 7, Sayta 6.
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agmug ve de ashini unutmug inkarcilarda bu, Allah’a ragmen ger¢eklesmis
bir zafer olarak telakki edildigi i¢in, bu tiirden olaylar, onlarin inkarlarinin
daha da artmasina sebep olmaktadir.'®

b) Sefaatin Vuki Bulacagini Gésteren Ayetler

Kur’an, herhangi bir konuda bir taraftan yanhg/batil inanglar1 yikar-
ken diger taraftan o konuda dogru olan ne ise onu bildirmigtir. $efaat ko-
nusunda da Kur’an bunu yapmugtir. Bir yandan 6lgii ve sinirlar1 belli ge-
faat iznini inanan insanlarin zihnine yerlestirmis; diger taraftan da miigrik
kitlenin gefaatle ilgili anlayiglarinin yanhghgina dikkat ¢ekmistir. Su halde
Kur’an-1 Kerim’in miigriklerin ve ehl-i kitabin batil aracilik telakkilerini
reddeden bir kisim ifadelerinden hareketle, sefaatle ilgili ayetler igin ‘o
giiniin toplumunda yerlegik bulunan yanls anlayiglarin reddiyle ilgilidir’
denemez.

Kur’in, Islim 6ncesi Arap toplumlarinda veya Ehli kitabin inanglari
arasinda 6nemli yer tutan gefaat inancini —onlarin kayitsiz sartsiz gefaat et-
meye yetkili zannettikleri- mevhum varliklarin veya gahislarin elinden ala-
rak Allah’a teslim etmis ve O’nun riza ve iznine baglamistir."'® Bu ctim-
leden olmak iizere Kur’an-1 Kerim’de gefaatin varligini bildiren su ayetler
nazil olmustur:

“O’nun huzurunda, kendisine izin verdiginden bagskasinn gefaati
fayda vermez..” (Sebe’, 34/23)

“O giin Rahman’in izin verdigi ve séziinden razi oldugunun disinda-
kilere sefaat fayda vermez.” (Taha, 20/109)

“Goklerde nice melek vardir ki onlarin sefaatleri; ancak Allah’in izni
ile, diledigi ve razi oldugu kimselere yarar saglar” (Necm, 53/26)

“Onlar, Allah’in riza gosterdiginden baskasina sefaat etmezler.” (En-
biya, 21/28)111

199 Gztiirk, Yener, Yeni Bir Yorumla Islim Ihaug; Esaslari, Isik yay., Istanbul 2003, 5.55.

10 Erdal, Mesut, Kur’dn’da Sefiat, Elif Mat., Sanlrfa 2003, s. 159.

1 Kadi Abdulcebbar bu ayeti farkli yorumlar. Matezile'nin sefaati sevap ve cennetteki makam
derecelerinin artirlmasi” anlaminda degerlendirmis olmasi hasebiyle, o, bu dyette s6z konusu
edilen gefaatin, Allah’in rizasina kavugmus olan cennetteki mi’minler i¢in s6z konusu oldugu-
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Kur’an-1 Kerim’in kullanmig oldugu bu ifadelerden de anlamaktayiz
ki kendilerine gefaat salahiyeti taninacak kisilerin gefaati sinirsiz bir 6l¢i-
de degildir.""? Biitiin gefaatler, Allah’in izni ve razi oldugu sinir iginde
olacaktir.

Sefaatle ilgili Kur’an ayetlerine ve hadis rivayetlerine bir biitiin ola-
rak baktigimizda, onun her insan ve her sug i¢in s6z konusu olmadigini
goriiriiz. Mesela Kur’an’da inkarci zalimlerin gefaatten mahrum biraki-
lacag: agikg¢a ifade edilir.'® Bunun gibi, bir ayette ‘biiyiik bir zuliim™'*
olarak ele alinan sgirkin'*® ve nifakin da affin kapsami diginda kaldigi'¢
vurgulanir.

Bu baglamda ele alinmas: gereken bir nokta da ‘affina vesile olunan
herkesin her giinah1 mutlaka affedilecektir’ diye bir iddiada bulunulmasi-
nin isabetli olamayacagi hususudur. Diger bir ifadeyle, ‘kim kime sefaat

nu savunur. (Bkz. Kadi Abdulcebbar, Fadhr’l-I'tizal, 208.) Ne var ki ilgili dyetlerin dncesi ve
sonrasi dikkatle incelendiginde goriilecektir ki bu ifadeler, hesap giiniindeki hagir ahvalini anla-
tan bir kontekst i¢inde gegmektedir. Dolayisiyla bu 4yetlerin, Mfitezile’nin tezini destekledigini
ileri siirmek makul degildir.

12 Nitekim Hz. Peygamber de (sallallahu aleyhi ve sellem), ahirette, kendisine gefaat igin belli bir
sinur tayin edildigini bildirir. (Bkz. Buhari, Tefsir-u stre (2) 1, Tevhid 66; Miislim, Iman 84).
Demek oluyor ki, Hz. Peygamber de dahil olmak {izere ahirette kendilerine gefaat etme izni
verilenlerin yapacag: sefaat, kimlere ve ne 6lgiide olacag: bir takdire baglanmistir. Eger bu se-
kilde bir sinirlama olmasa, bazi kimseler 6l¢iiyii kagirip ilahi merhametten fazla merhamet ileri
siirebilir, béylece hem Allah’a karg1 su-i edepte bulunmug hem de gefaat iznini dengesiz olarak
kullanabilirler. S6z konusu kisiler sinirsiz bir gefaat selahiyetiyle, cehennem azabiin dehseti
kargisinda, hislerinin/gefkatlerinin kabarmasiyla kafir-miinafik herkesin cennete girmesini talep
edebilirler. Bu ise bir bakima milyarlarca mi’minin hukukuna tecaviiz demektir.

13 Bkz. Gafir, 40/18.

114 Bkz. Lukman, 31/13.

115 Bkz. Nis, 4/48. Bu ¢ercevede Tirmizi’nin Siinen’inde gegen su rivayeti hatirlarmak yararh
olacaktir: “Benim sefaatim, Allah’a sirk kosmaksizin 6lenler i¢indir.” Bkz. Tirmizi, Sifatu’l-
Kiyame 13.

116 Blz. Hadid, 57/15. Bile bile inkar eden bir kafir, isledigi kiifrityle ta isin baginda bu hususi
littun/rahmetin diginda kalmustir. Zira inkarci, evrende O’na ait biitiin giizellikleri, nizamlar
ve hikmetleri yok say1p tahkir ettiginden biiyiik bir sug iglemis olmaktadir. Hayatinin her daki-
kasini boylesine bir sugla karalamig insanlara merhamet etmek, merhamet adina saygisizlik olsa
gerektir. Boyle bir muamele milyarlarca mii’minin hukukuna bir tecaviiz olarak da degerlendi-
rilebilir. $6yle ki, diinyada Allah i¢in haramlardan sakinan, helalin idraki ig¢inde yasayan ve hak
igin her tiir kiilfete katlanan bir gahsin fedakarliklari, bu durumda, inkarci bir sahsin tavirlariyla
aymt kargiligi gormiis olacagindan sonug olarak bir deger ifade etmis olmayacaktir.
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ederse muhakkak kabul goriir’ diye bir gey s6z konusu olamaz. Biitiin is-
lerde oldugu gibi burada da Allah’in megieti ve hak olan hitkmii esastir.
Nitekim Sebe’ stiresinde gegen bir ayette, kiyamet giiniinde inanan kalp-
lerden korkunun kaldirilmasinin ardindan gefaat i¢in iznin ¢iktigina ve bu
esnada gefaat edecek olanlarla, kendilerine sefaat edilecek olanlarin karsi-
likli konugmalarina igaret edilerek soyle denir: “Allah’in huzurunda, ken-
disinin izin verdigi kimselerden baskasinin sefaati fayda vermez. Nihayet
onlarin kalplerinden korku giderilince, (sefaat bekleyenler) ‘Rabbimiz ne
buyurdu’ derler. Onlar (kendilerine sefaat izni verilenler) da, ‘hak olani
buyurdu’ derler. O, yiicedir, biiyiiktiir.” (Sebe, 34/23) Dikkat edilirse, bu
ayette, sefaat konusunda kendilerine izin verilenler, Allah’in ‘hak olani bu-
yurdugunu/hitkmettigini’ dile getirmektedirler ki, bu da bize, orada hak
olan neyse onun tecelli edecegini gosterir.

Hadis kiilliyatinda da bu hususu destekleyici rivayetler vardir. Bu-
har’nin Sahih’inde yer alan rivayetlerde Hz. Peygamber (sallallahu aleyhi ve
sellem), mahgerde, yeryiiziindeki hayati boyunca kendi taraftarlar1 i¢inde
gordiigii bazi kimselerin beraatini talep edecegi, ancak bunun ger¢ek-
lesmeyecegini bildirir: “Ben sizin havuz basina varan ilk énciiniiziim.
Yemin olsun ki orada sizden bir kisim adamlar kaldirtlip bana goste-
rilirler. Ben onlara vermek lizere elimi uzatacagim anda onlar benden
uzaklastirthirlar. Ben ‘Rabbim, onlar benim ashabimdir’ derim. Bunun
iizerine yiice Allah ‘Sen, onlarin senden sonra neler yaptiklarini bilmez-
si’ buyurur.” '’

Biitiin bunlardan anlasiliyor ki, sefaatin varligini kabul etmek, bize,
higbir gekilde onun yanhg bir sekilde degerlendirilmesi imkanini verme-
mektedir. Nitekim Imam Gazzali, dogru olmayan bir sekilde gefaate bel
baglamanin yanhshgini bir 6rnek yardimiyla soyle agiklar: “Mi’min bir
insanin, sefaat edilecegi timidiyle, dinin kurallarina uymay: terk edip
giinahlara dalmasi, bir hastanin, akrabasindan olan bagarili ve miisfik
bir hekime itimad ederek, nefsinin arzuladigr her zararli seyi yemeye
dalmasina benzer. Bu bir cehalettir; zira, bir tabibin ¢aba ve mehareti
bir kisim hastaliklarin izalesine yarar saglasa da, her hastalik/durum i¢in

17 Buhard, Fiten 1.
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bu soylenemez. Cabanin faydas: ancak miidahale edilebilecek durum ve
hastaliklar i¢in gegerlidir. Bu nedenle kisinin, sirf tibba itimad ederek
kendini koruma isini terk etmesi caiz degildir.. Iste Peygamberler ve
salih kisilerin, yakin ve uzak olanlara yapacaklar: sefaati bu gekilde anla-
mak gerekir. Bu, bagka degil, kati surette boyledir. Sefaatin bu sekilde
idrak edilip anlagilmasi, endige ve sakinma duygusunu ortadan kaldir-

maz.”18

¢) Inkarcilara Sefaatin S6z Konusu Olmadigini Bildiren Ayct[er

Konuyla ilgili ayetleri dikkatle inceledigimizde bu gerg¢evede Kur’-
an’da yer alan ifadelerin iki sekilde gegtigini gormekteyiz: Birincisi, sadece
inkarcilarin durumlarinin s6z konusu edilip onlar igin asla bir yardimin/
sefaatin olamayacaginin bildirilmesi; ikincisi, sefaatten mahrum kalacak
olanlarin (inkarcilarin) halinin, inananlara da gosterilerek bildirilmesi.

a. Yalmizca inkarcilarin durumlarinin s6z konusu edilerek onlar igin
asla bir yardimin/sefaatin olamayacaginin bildirilmesi:

Bu minvalde Kur’an’da yer alan ayetler, Ehl-i kitaptan Kur’an’in vah-
yini inkar edenlerin akibetlerinin s6z konusu edildigi yerlerde giindeme
getirilir. Bununla o insanlarin bu tasarrufun diginda kaldigina dikkat geki-
lir. Simdi bu hususu iig ayet ile ele alacagiz.

Birinci Ornek: “..Ve 6yle bir giinden de sakimn ki o giin hi¢ kimse
baskasinin yerine bir sey 6deyemez, kimseden sefaat kabul edilmez, hi¢
kimseden fidye kabul edilmez, hem onlara yardim da edilmez.” (Bakara,
2/48)

Bu ayetin 6ncesine bakildiginda goriilecektir ki burada s6z konusu
edilen Israil Ogullar1, Hz. Peygamber’i (sallallahu aleyhi ve sellem) ve O’nun
tebliginde yer alan hususlar1 dikkate almayan, inkarct Yahudilerdir. Nite-
kim 4yetin baginda soyle buyrulur: “Ey Israilogullari, size ihsan ettigim
nimetimi ve (bununla) sizi(n atalarinizi) diger insanlara istiin kildigi-
mu hatirlayin..” (Bakara, 2/47) Ayrica bu ayetin sibakinda, onlarin inkarci
diinyalarini resmeden su hususlara da yer verilir: “Ey Israilogullart, ha-

18 Gazzali, Ebt Hamid, fhya u Ulumr’d-Din, el-Mektebetu’l-Asriyye, Beyrut 1992, 111, 482.
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trlayin ve diisiiniin size ihsan ettigim nimetimi. Bana verdiginiz sozii
yerine getirin ki Ben de size karsi ahdimi yerine getireyim. Ve yalniz
Benden korkun. Yaninizda bulunan Tevrat’ tasdikleyici olarak indirdi-
gim Kur’dn’a iman edin, onu inkar edenlerin ilki olmayin. Ayet]crimi az
bir fiatla (diinya karsiliginda) satmayin. Bana karsi gelmekten sakinin.
Hakki batila karigtirmayin bile bile hakk: gizlemeyin. Hem namazi kilin,
zekati(nizi) verin, rukti edenlerle beraber siz de namaz kihn. Iyiligi em-
redip kendinizi unutuyor musunuz yoksa? Halbuki siz Tevrat’t okuyup
duruyorsunuz, artik akletmeyecek misiniz? (Sizden istenilenleri yerine
getirme hususunda) sabir ( gostermek) ve namaz (kilmak suretiy) le Al-
lah’tan yardim dileyiniz. Ger¢i bu agir/zor bir istir, fakat i¢i hasyet ile
dolu olanlara degil, onlar ki, Rablerine miilaki olacaklarina ve O’na do-
neceklerini bilirler.” (Bakara, 2/40-46)

Mu’tezili alimler bu ayetten ‘sefaatin giinahkar mii’minlere fayda
vermeyecegi’ sonucunu ¢ikarirlar.'® Halbuki bu dyet kafirler hakkinda
olmas1 hasebiyle hitap, inkarlarinda israr edenlere mahsustur. Zira Isra-
ilogullari, kendilerinin baba ve dedeleri olan peygamberlerin, her hal ve
durumda kendilerine gefaat edeceklerini iddia ediyorlardi. Iste dyet bunu
reddediyor.'?

Burada kabul edilmeyecegi bildirilen gefaat, Hz. Peygamber’in (sallalla-
hu aleyhi ve sellem) teblig ettigi dini/imant ve o dinin gerektirdigi amelleri red-
deden Tsrail Ogullart igindir. Bu 4yetlerle onlarin iman ve amelden uzak
durup, sirf kendilerinden olduklarini diistindiikleri gegmis peygamberlerin
sefaatine umut baglamalarinin bir ige yaramayacag dile getirilmis olmak-
tadir. Nitekim ayetin “..sabir ( g6stermek) ve namaz (kilmak suretiy) le
Allah’tan yardim dileyiniz..” seklindeki ciimlesi de bu hususu teyit edici
mahiyettedir.

Ikinci Ornek: “Yaklasan o giin hususunda onlar1 uyar. (O giin ki)
onlar dehset i¢cinde yutkunurlarken yiirekleri agizlarina gelmistir. Zalimle-

119 Mesela bkz. Kadi Abdulcebbar, Serhu Ustili’l-Hamse, s. 689; Zemahgeri, el-Kessaf; T, 139.

120 Bkz. Ebussutid, Muhammed b. Muhammed, fr§ﬁd11 Aklr’s-Selim, Daru ihyai’t—T urasi’l-Arabi,
Beyrut tsz., I, 99; Vahidi Ebw’l-Hasen, el-Veciz i Tefsir-i Kitabi’l-Aziz, Darw’l-Kalem, Beyrut
1915, 1, 104; EbG Hayyan, el-Bahru’l-Mubhit, 1, 309; Yazir, Hak Dini Kur’in Dili, 1, 345.
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rin (o giin) ne bir dostu ne de sozii dinlenir bir sefaat¢isi vardir.” (Mi’min,
40/18) Agiktir ki bu dyette s6z konusu edilenler de, inkarci zalimlerdir. Bu
durumu gerek Kur’an’in ‘kafirler ki onlar zalimlerin ta kendisidir'?' sek-
lindeki ayetinden, gerekse ayetin siyak-sibakinin dogrudan onlarla ilgili

olmasindan anlamaktay1z.

Ugiincii Ornek: “... Artik scfaatgilerin sefaati onlara fayda vermez.
(Miiddessir, 75/48) Bu ayetiyle de Kur’an, inkarcilarin akibetine dikkat gek-
mektedir. Buradaki muhataplarin inkarcilar oldugu miiteakip ayetlerde
tasrih edilmektedir: “Boyle iken onlara ne oluyor ki adeta arslandan tirkiip
kagan yaban esekleri gibi hala bu égiitten (Kur’dn’dan) yiiz ¢eviriyorlar..”
(Miiddessir, 75/49-50)

Saduddin Taftazani, “ ‘artik gefaatgilerin sefaati onlara fayda vermez
ayetinin ifade tarzi iizerinde dikkatle durur ve su 6nemli agiklamada bu-
lunur: Bu climlenin iislubu ve ifade gekli esas itibariyle gefaatin var oldu-
gunun delilidir. Aksi halde, onlarin hallerini kétiilemek ve iginde bulun-
duklart sikintili durumun mabhiyetini ortaya koymak i¢in ‘kafirlere higbir
sefaatginin faydast olmaz’ demenin anlami olmazdi. Bu gibi yerlerde kul-
lanilan bu nevi ifadeler, sadece kafirlere mahsus olan durumu isaretler, on-
larla beraber bagkalarini da bu hitkmiin i¢ine almaz. Yani burada kafirlerle
ilgili hiikiimden ‘onlarin digindakiler de (mi’'minler de) sefaatgiye sahip
olmaz’ anlami ¢ikmaz.”?> Nureddin es-Sabuni de ayni noktaya temas
ederek goyle der: “Eger sefaat mi’'minlere de fayda vermeyecek olsaydi,
kafirleri tahsis/tefrik etmenin bir manasi olmazdi.”'??

Su halde, bu meyandaki ayetlerden de, sefaatin olamayacag: gibi bir
hiikiim ¢ikartilmasi makul olmaz. Ciinkii burada s6z konusu edilenler in-
karcilardir.

b. Sefaatten mahrum kalacak olan inkarcilarin hallerinin, mi'minlerin
dikkatine arzedilerek bildirilmesi:

Giinahkar mi’minler i¢in yapilacak olan gefaatin Kur’an’dan onay ala-

121 Bkz. Bakara, 2/254.

122 Taftazani, Serhu’l-Akdid, s. 149.

123 Sabuni, Maturidiyye Akaidi, 5.165. Ayrica bkz., I, Adududdin, el-Mevakif i Ilmi’l-Keldm,
‘Alemu’l-Kiitiib, Beyrut tsz., s. 380.
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mayacagini savunanlarin delil olarak ileri siirdiikleri daha ¢ok su iki ayet-i
kerimedir:

Birinci dyet: “Ey iman edenler, hi¢cbir aligverigin, hi¢cbir dostlugun ve
hi¢bir sefaatin olmadigr kiyamet giinii gelmeden 6nce, size rizk verdikle-
rimizden Allah yolunda infak ediniz. Kafirler ki onlar zalimlerin ta kendi-
leridirler.” (Bakara, 2/254)

Dikkat edilirse bu dyet ‘kafirler ki onlar zalimlerin ta kendileridirler’
seklinde bitirilmektedir. Ayetin sonunda kafirlerin anilmalari, hesap verme
giiniinde sefaatten mahrum olacak hedef kitlenin bu grup oldugunu agik¢a
ortaya koymaktadir.’”* Ayrica bu inkarcilarin ‘zalimGn’ sifatiyla birlikte
zikredilmeleri de dikkat gekicidir. Ciinkii onlar bu giinii ve geregini dik-
kate almamak suretiyle kendilerine zulmetmiglerdir, yani yazik etmiglerdir.
Iste bu duruma diigmemeleri igin 4yette mi'minler hesap vermeye hazir-
likl1 gelmeleri hususunda 6ncelikli olarak uyarilmaktadirlar.'?

124 Bu agikhga ragmen Miitezile, sefaatle alikah diisiince sistemleriyle uyusmadign igin bu 4yetin
vurgusunu ya tevil etmigler ya da gérmezlikten gelmiglerdir. Mesela, son dénem Mitezile alim-
lerden Zemahseri (6. 538), sefaat, ancak sevap ve fazilet ehlinin derecelerinin artirilmasinda
olabilir, diyerek buradaki ‘el-kéfirtine’ kelimesinin anlamimin ‘zekati terkedenler’ manasinda ol-
dugunu soyler ve zorlama olan bu tevilini Kur’dn’dan 6rneklerle temellendirmeye ¢aligir. (Bkz.,
Zemahgeri, el-Kegsaf, I, 264-5.) Bunun gibi, dyetin sonunda yer alan bu son ciimlenin, ‘6n-
cesiyle irtibatlandirilmasiin gerekmedigi® seklinde goriis agiklayan Kadi Abdulcebbar igin ise
Fahrudin Razi sunu der: Eger biz, (Katirler ki zalimlerin ta kendileridir) soziinii miistakil olarak
alir ve 6ncesiyle baglamazsak, Allah kelaminda tenakuz/geliski oldugunu soylemis oluruz. Zira,
zulmu isleyen sadece kafirler degildir, onlarin digindaki insanlardan da zalimler bulunabilir. Ama
bu s6zii 6ncesine baglarsak problem de ortadan kalkmuig olur ki, zaten 6ncesine baglamamiz bir
zorunluluktur. (Bkz., Razi, Meﬁltihu’l—Gayb, Daru’l—Kiitiibi’l—ihniyye, Tahran tsz., VI, 207.)
Sefaatin Kur’an agisindan onay almasinin miimkiin goéziikmedigini savunan bir diger sahis da
Fazlurrahman’dir. O da bu ayeti delil olarak kullanir. Ancak o, ilgili boliimiin sonunda yer alan
‘Kafirler ki zalimlerin ta kendileridir’ ciimlesini gérmezden gelerek (atlayarak) dyeti alintilar.
Ayrica Fazlurrahman, garip bir sekilde sefaat inancimi, gegmiste gesitli firkalarin etki-tepki bag-
laminda gelistirdikleri uydurma rivayetlere baglar ve bunun sonradan Kur’an’a da sokuldugu-
nu iddia eder. (Bkz., Fazlurrahman, IslAm Geleneginde Saglik ve Tip, (Cev.: A. Biilent Baloglu
- Adil Ciftgi), Ankara Okulu yay., Ankara 1997, s. 35, 184)

Bu gergevede Hamdi Yazir'in yapmis oldugu yoruma yer vermek istiyoruz: O giin biitiin dost-
lar birbirlerine diisman kesilecek, sefaat kapilar1 kapanacaktir, bu felaketlerden ancak iman edip

125

vazifesini yapan ve onceden korunan miittakiler miistesna olacaktir. Binaenaleyh boyle bir
korunmay elde etmek ve de o felaketten uzak kalmak igin mi’minler o giin gelmeden evvel
gorevlerini eda etmeli; Allah namina infaklar yapmali, seve seve zekatlarini vermeli, kardeslik
baglarim giiglendirerek ve cemiyetlerini tanzim ederek hazirlanmali, uyumayip uyanik bulun-
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Su halde ‘bu ibareler, sefaati mi’minler ag¢isindan imkansiz kilmakta-
dir’ denemez. Zira bu ifadelerle, inkarcilarin, hesap giinii igine diigtiikle-
ri aciacak durumun diginda kalmalart i¢in mi'minlerin de infak gibi'?
dinin ameli esaslarinin geregini yerine getirmelerine dikkat gekilmekte-
dir.'”” Bir diger ifadeyle, bu minvalde nazil olan ayetlerle zor gegecek
olan o hesap giinii i¢in mi'minlere, ‘baskasinin yardimina bel baglama-
dan,'?® diinyada iken elinden geldigince hayirli ameller islemesi 6giidi
verilmektedir.

Bu gergevede vurgulanmasi gereken bir husus da sudur: Bu dyetlerle
dikkatlere arz edilen tablolar, Hz. Peygamber’e (sallallahu aleyhi ve sellem) gefaat
izni verilmezden Onceki hagir siireci ve hesap giiniiyle ilgili durumlardr.
Bu zaman dilimi, insanlarin birbirlerini hatirlayabilecekleri bir zaman de-
gildir. Herkes kendi akibetinin kayg: ve telagindadir. Nitekim Abese stre-
sinde de yaganacak bu zor duruma dikkat ¢ekilmistir: “Kulaklar1 sagir eden
o ses (le kiyamet giinii) geldiginde, iste o giin kisi, kendi kardesinden,
ebeveyninden, es ve ¢ocuklarindan (onlarin sikintilariyla ilgilenmekten)
kagar. Ciinkii o giin herkesin kendine yetip artacak bir derdi vardir.” (Abese,
80/33-37) Peygamberimizin de (sallallahu aleyhi ve sellem), Hz. Aj§e’ye, mizan ve
defterlerin dagitilmasi gibi yerlerde kimsenin kimseyi hatirlayamayacagini
bildirmesi bu hususu teyit etmektedir.'*

Ikinci dyet: “.Iman eden kullarima séyle, kendisinde ne aligveris ne
de dostluk bulunmayan bir giin gelmeden 6nce, namazi ikame etsinler ve
kendilerine verdigimiz riziklardan agik veya gizli infakta bulunsunlar.” (ib-
rahim, 14/31)

malidirlar. Kafirler gibi Allah’in emirlerine muhalefet edip de kendilerine yazik etmemelidirler.
(Yazir, age., 11, 848)

126 fkinci 6rnek olarak ele alacagimiz Ibrahim stiresi 31. yette infak emrinin baginda namaz da
zikredilir.

127 Bu ayetin detayh yorumu igin bkz., Erdal, Mesut, Kur’in’da Sefaat, s.103; Kesler, M. Fatih,
“Kur’in-1 Kerim ve Hadislerde Sefaat Inanci®, (Tasavvuf: Ilmi ve Akademik Aragtirma Dergi-
si), Ankara 2004, s.133-134.)

128 Bakara stiresi 48. dyette de deginildigi iizere, Hz. Peygamber’in (sallallahu aleyhi ve sellem)
risaletini inkar eden yahudi toplulugu, ahirette kurtuluslarini kendilerinden olduklarim diisiin-
diikleri gegmis peygamberlerin sefaatine baglamaya ¢aligtyorlardi.

129 Bkz. Ebti Davud, Siinnet 28. (Hadis no: 4755).
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Bu ayetle kastedilenlerin kimler oldugu ve verilmek istenen mesajin
ne oldugunun daha iyi anlagilabilmesi i¢in Onceki ii¢ ayeti arz etmemiz
gerekmektedir: “Allah’in nimetine nankorliikle karsilik veren ve sonunda
kavimlerini helak yurduna siiriikleyenleri gérmedin mi? Onlar cehenneme
gireceklerdir. O ne kotii bir karargahtir. (Onlar) insanlart Allah yolundan
saptirmak i¢in O’na ortak kogtular/tuttular. De ki, istediginiz gibi yasayin,
déniisiiniiz ategedir.” (ibrahim, 14/28-30) Birinci ayette oldugu gibi burada
da ayni noktaya dikkat ¢ekilmig olmaktadir. Dolayisiyla inkarcilari konu
edinen bu ayetten de mii’'minler i¢in gefaatin imkansizlig1 gibi bir sonug
cikarilamaz.

Ibn Kesirin de tefsirinde 6nemle belirtmis oldugu iizere, burada vur-
gulanan mana gudur: O giin kisiye, Allah’a kafir olarak varmas: durumun-
da, ne bir kimsenin dostlugu ne de gefaati/aracihigr fayda verir.”*® Zira
inkarci gahis, kendisine 6nceden taninan aligveris yapma ve dostluk kurma
imkanini degerlendirmedigi i¢in o giin bu durumdan mahrum kalacaktir.
Zira o giin, inkarcinin, kendisini kurtarmaya yarayacak yeni bir amel ve
dostluga firsat bulamayacag: bir giindiir. Kisaca, bu ve benzeri dyetlerde,
mii’minlere, inkarcilarin maruz kalacaklari garesizlik ve sahipsizlik gibi bir
akibetten korunmalari i¢in, imanlarinin geregi olan amelleri takdim etme-
leri lizumu hatirlatilmig olmaktadir.

Esasinda Kurdn’da ‘fidyenin kabul edilmemesi, yardim ve sefaatin
bulunmamasr’ seklindeki ifadelerin yer aldig: ayetlere dikkatle baktigimiz-
da, ilgili 4yetin ya Oncesinin ya da sonunun miinafik ve kafirlerin akibet-
lerinin s6z konusu edildigi yerlerde gegtigini goriiriiz."®! Bazen de bu
tiirden bir hitap dogrudan onlara yapilir. Mesela Hadid stiresinde $oyle
denir: “Bugiin artik (ey ehl-i nifak), ne sizden ne de inkar edenlerden
bedel kabul edilir. Varacaginiz yer atestir. Sizin dostunuz (size yarasan)
oradir. Orasi ne kotii bir doniis yeridir.” (Hadid, 57/15)

Kisaca, dogrudan veya dolayli olarak bu minvalde Kur’an’da yer alan
pek ¢ok ayet s6z konusudur ki, tiimii, inkarcilarin akibetlerinin ele alin-
dig1 yerlerde zikredilmigtir. Bu da gosteriyor ki, bu ibarelerden hareketle

130 Thn Kesir, Tefsirul-Kur’ini’l-Azim, Kahraman yay., Istanbul 1985, IV, 429.
131 Mesela bkz. Al-i Imran, 3/91; En’am, 6/70; Ra’d, 13/18; Miiddessir, 74/48.
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sefaatin olamayacag gibi bir sonuca gidilemez. Ne var ki ilgili ayetler bir
biitlin olarak ele alinmadiginda, hususiyle bu son gruptaki ayetlerin 6n-
cesine-sonrasina dikkatle bakilmadiginda, sefaatin varligini diglayict bir
hitkme varmak kaginilmaz olmaktadir.

3. Hadislerde Sefaat

Hadis-i geriflerde mii’'minler igin yapilacak olan sefaatle alakal olarak
agik haberler vardir. Bu citimleden olarak Hz. Peygamber (sallallahu aleyhi ve
sellem), bir hadislerinde her peygamberin kendisine has ve kabul olunan
bir duasinin bulundugunu, kendisinin ise, bu duasini ahirette immetine
sefaat etmek igin yapacagini bildirmigtir.’** Yine bir bagka rivayette Hz.
Peygamber (sallallahu aleyhi ve sellem), mahgerde insanlar istirap ve heyecan
i¢inde hesaplarinin goriilmesi i¢in beklegirlerken, Allah’a dua ederek hesap
ve sorgunun bir an 6nce yapilmasini isteyecegini bildirmigtir.'** Ayrica,
kendisi diginda, diger peygamberler, melekler ve diger salih kullara da ge-
faat i¢in izin verilecegini haber vermistir. '** Bagka rivayetlerde bunlara
alimler ve gehitler de ilave edilmigtir. 1%

Ebt Mansur el-Maturidi (333/936), sefaatin Kur’an ve hadislerle sabit
ve hakkinda agik delillerin oldugu bir konu oldugunu belirtir.’*¢ Maturi-
di kelamcilardan Nureddin es-Sabuni (6. 580/1184) ise, sefaat konusundaki
hadislerin ‘tevatiire yakin, en azindan gohret derecesinde bulunduguna,
haber-i meshuru inkar etmenin ise bid’at oldugu’na®” dikkat geker. Bir
Eg’ari kelamcist olan olarak Taftazani de, sefaatle ilgili hadislerin manen
miitevatir oldugunu zikreder.'3

Sefaat konusunda hadis kiilliyatinda yer alan pek ¢ok rivayet mev-

132 Buhard, Daavat 21; Miislim, Iman 86.

133 Buhard, Tefsir 2; Miislim, Iman 84. Bu sefaat, IslAm Alimlerince umumiyetle ‘biiyiik sefaat’
anlaminda gefaat-i uzma olarak isimlendirilmistir.

134 Bkz., Buhari, Tevhid 24.

135 Bkz., Ibn Mace, Ziihd 37. Keza bkz., Ebtt Davud, Cihad 26.

136 Maturidi, Ebt Mansur, Kitabu’tTevhid, (thk.: Fethullah Huleyf), Beyrut 1970, s. 365.

137 Sabuni, Nureddin, Maturidiyye Akaidi (el-Bidaye), (Cev.: B. Topaloglu), D.LB., yay., Ankara
1991, s. 165.

138 Taftazani, Serhu’l-Akdid, s.149.
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cuttur. Biz bunlardan yalnizca ikisinin yorumu tizerinde kisaca durmaya
caligacagiz:

1. Hz. Peygamber (sallallahu aleyhi ve sellem) bir hadisinde §6yle buyu—
rur: “Benim sefaatim, limmetimin biiyiik giinah (kebair) igleyen kismi-
nadir.”'¥ Her seyden evvel su husus unutulmamalidir ki peygamberini
insanlik igin yol gosterici, hayra davet edici bir rehber olarak gonderen
Allah (celle celiluh), onunla insanlara su mesaji vermistir: “Fe’t-tekullihe:
Allah’in emir ve yasaklarina muhalefet etmekten sakinin” % Iste ilgili
hadisi bu gergegin 15181nda degerlendirmemiz gerekmektedir. Bu nok-
tadan hareketle diyebiliriz ki, bu hadisiyle Peygamberimiz iimmetine
‘giinahiniz biiyiik de olsa endige etmeyiniz, korkmayiniz, nasil olsa gefa-
atim var’ geklinde bir mesaj vermis olmuyor. Burada, rahmet Peygam-
beri oncelikli olarak, —su veya bu sekilde kebire kapsamindaki bir kisim
giinahlardan kendisini alamamig mi’minlerin— affedilmeleri igin Rabbi-
sine el agip yalvaracagim haber vermektedir. Ikinci olarak ise insanlara
‘Allab’in rahmetinden hi¢bir zaman {imit kesmemelerini™*' bildirmis
olmaktadir.

Hz. Peygamber’in (sallallahu aleyhi ve sellem) bu ifade tarzinda iki hususun
isaretlendigini soyleyebiliriz: Birincisi, ‘biiyiik giinah isleyenin, inkarla
iman arasi bir noktada kalacagini’ 6ne stiren Mu’tezili diisiincenin yan-
lighgina dikkat gekilmis olmasidir. Tkincisi, ‘benim sefaatim, iimmetimin
biiyiik giinah isleyen kismnadir’ nebevi ifadesiyle, ‘mi’minlerin biiyiik
giinahlar1 igin, ancak Allah katinda en muteber, hatir1 en ileri olan Hz.

139 Ebti Davud, Siinnet 21; Tirmizi, Kiyame, 11; Ibn Mace, Ziithd 37. Ehl-i Siinnefin mana
yoniinden miitevatir saydigi bu rivayeti Mutezili kelamc1 Kadi Abdulcebbar sahih gormez.
Ayrica o, bu haberin 4had tarikle gelmis olmasi sebebiyle zan ifade ettigini belirtir. Bununla
o, bu haberin siiphe tagidig: igin itikadi konularda kullanilamayacagim vurgulamaya galigir.
(Bkz., Abdulcebbar, Serhu Usuli’l-Hamse, s.690) Ne var ki, Abdulcebbar ayni hassasiyetini
—sem’iyyattan olan bir bagka konuda— mesela, kabir hayati konusunda gostermez. Kabirde
sorgulamayi yapan meleklerle ilgili rivayetleri almakta bir beis gérmez. (Bkz., age., s. 734)

140 By ¢ergevede Kurin’da yer alan onlarca 4yet vardir. Bkz., M. Fuad Abdulbaki, Mu’cemu’l-
Miitehres i Elfazi’l-Kur’ini’l-Kerim, Darw’l-Hadis, Kahire 1988, 5.965-7.

141 Nitekim bir ayette Allah’in rahmetinden timitlerini ancak inkarcilarin kestigi belirtilir. (Bkz.,
Yusuf, 12/87). Ayrica “Ey kendilerine yazik eden (kendi aleyhlerine asirt giden) kullarim,
Allah’in rahmetinden timidinizi kesmeyin” buyrulur. (Ziimer, 39/53.)
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Peygamber’in (sallallahu aleyhi ve sellem) gefaatinin s6z konusu olabilecegine’
isaret edilmis olmasidir.'*?

Biiyiik giinah sahiplerinin de sefaate mazhar olacagini bildiren bu
hadisten, kebire sahibi mi’minlerin sefaatle dogrudan cennete alinacak-
lar1 gibi kesin bir anlam ¢ikarilmas: bizce isabetli olmasa gerektir. Zira
bagta Buhari olmak {izere bir¢ok kaynakta, sirat gegilirken cehenneme
diigen giinahkar mi’minlerle ilgili olarak su rivayete yer verilir: “(Ce-
hennemin disinda kalan mii’minler) diyeceklerdir ki, ey Rabbimiz, bu
kalanlar bizim kardeslerimizdir. Onlar bizimle beraber namaz kilar, orug
tutar, her tiirlii iyi iglerde bulunurlardi. Allah da onlara ‘haydi gidin,
kalbinde bir hardal agirliginca iman olan her kimi bulursaniz, ¢ikariniz’
buyuracak.™* Bu ve benzeri rivayetlerden hareketle Hz. Peygamber’in
sefaatini sekiz grupta toplayan Ibn Ebi’l-Tzz (6.792/1390), ehl-i kebair igin
yapilacak olan gefaati, ‘cehenneme girmislerin oradan ¢ikarilmasr’ baghgt
altinda ele alir.#*

2. Sefaatle ilgili olarak {izerinde durmak istedigimiz diger bir rivayet
ise soyledir: “Kim ezani isittigi vakit ‘ey su eksiksiz davetin ve kilinacak
namazin rabbi olan Allah’im, Muhammed’e vesileyi ve fazileti ver. Onu

142 Oyle anlagihyor ki, sefaat izninin ¢ikmasindan sonra —melekler, sehitler ve alimler gibi- diger
salih kullar ise, mi’'minlerin kebire kapsamina girmeyen giinahlarinin bagislanmasi igin Allah
katinda gefaatgi olacaklardir. Bu da onlarin manevi derecelerine gore vuku bulacaktir. Dolay1-
styla bundan, sefaatin yalnizca, ‘biiyiik giinah isleyenlere yapilacags; kiigiik giinah igleyenlerin
bundan mahrum kalacaklar® gibi bir anlam ¢ikmaz. Bu noktada Allah Restli'niin ilgili be-
yamni, “.gehitlerin, dlimlerin, meleklerin vesdirenin gefaati, kebire kapsamina girmeyen diger
giinahlar i¢in olacaktr, benim sefaatim ise, biiyiik giinah sahipleri i¢in olacaktir’ seklinde yo-
rumlayabiliriz. Bu ger¢evede vurgulamanuz gereken bir diger husus da sudur: Tlgili hadis-i
serifte, Peygamberimizin biiyiik giinah sahipleri igin yapacag sefaatin, ‘onlarin dogrudan cen-
nete girmelerine vesile olacagr’ anlaminda bir kayit yoktur. Dolayisiyla giinah-1 kebair sahipleri
i¢in yapilacak olan bu sefaatin, cehenneme gitmeleri halinde oradaki azap stirelerinden indirim
anlaminda bir aft geklinde tecelli etmesi de pekila miimkiindiir. (Allahu e’lemu bi’s-savéb)

143 Buhari, Tevhid 66. Olduk¢a uzun olan bu rivayetten, sirke bulagmarmg mi’minlerin amelleri
olmasa da sonunda gefaatle affedilip cennete alinacaklarini anliyoruz. Bu aff, temelde Allah’in
liittudur. Ebt Mansur el-Bagdadi’nin de dikkatle vurgulamig oldugu iizere, ‘ahirette sefaate
nail olan kimse, buna istihkakiyla (kendi hakkedisiyle) degil, buna Allah’mn hususi, liitfuyla/
fazlyla ulagmig olacaktir.” (Bagdadi, Ebti Mansur, Usiliddin, Dam’l—K'Litiibi’l—ilmiyyc, Beyrut
1968, 5.245.)

144 {bn Ebi'l-Izz, Serhu’l-Akideti’t-Tahaviyye, el-Mektebuwl-Islami, Beyrut 1988, s. 233.
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kendisine vadettigin 6viilmiis makama (makam-1 mahmida) ulastir’ diye
dua ederse, kiyamet giiniinde o kimseye sefaatim vacip olur.” '*

Bu ifadelerden sunu anliyoruz ki Peygamberimiz, her ezandan sonra,
kendisine 6nceden haberi verilmig vesile makamina bilfiill mazhar olabil-
mek i¢in bizim duada bulunmamizi ister.

Bu hadis-1 serif, Kur’an’da ‘ancak Rahman’in izin verdikleri sefaat
ederler’ seklinde yer alan ayetlerin ihsas ettigi anlamla tam olarak Ortiig-
mektedir, dolayisiyla o, sefaat konusunda kendisine izin verilenlerden bi-
risidir. F. Kesler, sefaatle ilgili makalesinde bu rivayetle ilgili olarak soyle
der: “Hz. Peygamber’in (sallallahu aleyhi ve sellem), her ezan okunugundan
sonra, mi’minlere yapmalarini tavsiye ettigi bu dua da asil itibariyle ona
verilecek olan gefaat izninin bir nasip meselesi oldugunu, dolayisiyla onun,
Hz. Peygamber (sallallahu aleyhi ve sellem) ag1sindan bile her haliikarda garanti
edilmig bir hak olmadigini ortaya koymaktadir. Ciinkii Nebi kendisine ya-
pilan rabbani va’din ve onun uzantist durumundaki gefaat izninin gergek-
lesmesi igin, immetinden ytice Allah’a yalvarmalarini istemektedir. Boyle-
ce o, affin ve affetmenin sadece Allah’a ait bir hak oldugunu bu sozleriyle
bir kez daha teyit etmistir. Dile getirdigimiz bu gergeklerin de 6tesinde
belki de o, —ehl-i kitap gibi— peygamberlerini ilahlagtiran birtakim insanla-
ra igaret ederek, Miisliimanlar1 ayn1 hataya diigmemeleri igin uyarmak iste-
migtir. Clinkii bu konuda ortaya atilan iddialarin aksine, higbir peygamber
giinah affetmeye ya da insanlar1 giinahlarindan kurtarmak i¢in kendisini
teda etmeye yetkili degildir.”"*

Yukarida yer verdigimiz hadiste dile getirilen hassasiyeti su rivayette
de agikga gormekteyiz: “..Allah’tan benim i¢in vesileyi isteyin. Zira vesile
cennette bir makamdir ki Allah’in kullarindan yalniz bir tanesine layiktir.
Umarim ki o kisi ben olayim. Imdi, her kim benim i¢im vesileyi isterse
ona gefaatim vacip olur.”"*

Ayrica Kur’an’da yer alan oviilmiis makam (makam-1 mahmud) iba-
resinin, miifessirlerimizin tamamina yakini tarafindan, Hz. Peygamber’in

145 Buhard, Ezan 8; Ebli Davud, Salar 38; Ibn Mace, Ezan 1.
146 Kesler, agm., s. 147.
147 Miislim, Saldt 11; Ebti Davud, Salat 36; Tirmizi, Menakib 1; Nesai, Ezan 37.
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‘krtyamet giinii yapacag sefaat’ olarak yorumlandigini da belirtmig olalim.
Ayet-i kerimede $0yle buyurulur:

“Gecenin bir kisminda da uyanarak sana mahsus ziyade bir ibadet
olmak tizere tehecciid namazi kil. (Boylece) Rabbinin seni 6viilmiis maka-
ma (makam-1 mahmuda) ulastiracagini umabilirsin.” (isra, 17/79)

4. Sefaatin Aklen Imkam

Yiice Yaratict bu alemde icraatin1 sebeplere baglh olarak ytirtitmekte-
dir. Siiphesiz ki bu, O’nun kudsi takdir ve hikmetinin bir geregidir. Se-
bepleri yaratan O oldugu gibi, onlar1 sonuglarin viicuduna vesile kilan da
yine O’ndan bagkasi degildir. Insanlara merhamet edip onlari riziklandiran
Allah’tir, ama O, agac1 ve toprak ve benzerlerini bu rahmetine vesile kil-
mustir. Ayni gekilde giinesi de zemin yiiziiniin aydinlanmasina sebep yap-
mugtir."*¥ Rizk ve 151k gibi maddi ihsanlarina boylesine sebepler yaratan
Allab’in manevi ihsanlarina da bazi makbul kullarini sebep kilmasi, ayni
sekilde makul goriilmelidir.

Inanan insanlar —Kur’in’dan almis olduklari bilgiyle— bilirler ki hi-
dayet Allah’tandir. Yine ondan aldiklar1 ders ile bilirler ki, bu hidayete
vesile kilnan da oncelikli olarak nebilerden bagkasi degildir.'* Bilinen
bu gergekten hareketle biz konuyu su noktaya tagimak istiyoruz: Hida-
yet, sefaatten ¢ok daha 6nemli ve neticesi ¢ok daha biiyiik bir hadisedir.
Cilinkii hidayete ermis bir insanin sonunda —yolu gegici olarak cehenneme
ugramug olsa bile— cennete girece@i hadis-i seriflerde agik¢a belirtilen bir
husustur,'® ancak hidayet olmaksizin gefaatin bir anlam ifade etmeye-
cegi agiktir. Bu da gosteriyor ki bir insan igin hidayet gefaatten ¢ok daha
onemlidir. Konuya bu agidan bakildiginda da, insanlar i¢in hayati olan bir
nimete (hidayete) vesile kilinan bir Peygamber’in (sallallahu aleyhi ve sellem),
iman etmis ayni insanlarin belli giinahlarinin affina vesile kilinmasinin

148 Bu konuda detayh bilgi isteyenler “Kozalite Problemi® adli ¢aligmanza bakabilirler. (Yener
Oztiirk, Kozalite Problemi, 1lahiyat yay., Ankara 2004.)

149 Mesela Kur'an’da Peygamberimizin sahsinda s6yle denir: “Stiphesiz ki sen (insanlart) miista-
kim yola hidayet edersin (hidayetlerine vesile olursun)” $tra, 42/52.

150 Bkz., Buhari, Tevhid 66.
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dinin ruhuna ters gelebilecek ve akilca garipsenecek bir tarafinin olmadigy
anlagilacaktir.

Bu gergevede hatirlatilmasi gereken bir husus da Kur’an’in, Hz. Pey-
gamber’den (sallallahu aleyhi ve sellem) mii’minler i¢in istigfar1 (aflarini/bags-
lanmalarini dilemesini) istemesidir. Nitekim Kur’an’da gegen su ayetlerde
adeta Hz. Peygamber’den (sallallahu aleyhi ve sellem), mii’minlerin aflarina taraf
olmasi istenmektedir:

“.. (Ey Nebi, Rabbinden), hem kendi, hem de iman etmis erkek ve
kadinlarin giinahlarinin bagiglanmasini iste.” (Muhammed, 47/19)'!

“..Artik onlar1 aftet ve onlar i¢in Allah’tan bagiglanma dile..” (Al-i Imran,
3/159)152

Bu ayet-i kerimelerde s6z konusu edilen istigfar (giinahlardan ba-
gislanmanin dilenmesi) her ne kadar dogrudan ahiretteki sefaatle alakali
bir vurguya sahip degilse de, bu dyetler sefaatin imkanina delalet eder.'s
Zira istigfar ve gefaat kelimeleri ayn1 anlamda olmasalar bile, islevleri ag1-
sindan birbirlerine benzemektedirler; bu kelimelerin her ikisi de su veya
bu gekilde ‘giinahlarin affi’ meselesini konu edinmektedir.'**

Agiktir ki bu ayette Allah, Peygamber Efendimizden, mi’minlerin
affa konu olabilecek kusurlarinin bagislanmasini istemekle, ona bir gorev
vermis olmaktadir. Acaba Hz. Peygamber (sallallahu aleyhi ve sellem) bunun
geregini burada oldugu gibi 6tede yapmakla tevhid diigiincesine aykiri
hareket etmis mi olacaktir? Veya bir Peygamberin, ‘diinyadayken iim-

151 gy dyette Hz. Peygamber’in affina konu edilen hususun, niibiivvet makamina layik bir tarzda
diisiiniilmesi icap eder. Zira o, bizim bildigimiz anlamda ne yapilmas: gereken bir ameli ter-
ketmigtir ne de uzak durulmasi gereken bir yasag: ¢ignemistir. Biz en fazlasiyla bunu, ‘onun
ahsen/etdal olani birakip haseni iglemesi® olarak yorumlayabiliriz. Ayrica, onun ahsen yerine
hasene yonelmesi ahsene bedel bilerek haseni tercih ettigi anlamina da gelmez. Zira o ictihadi
bir konuda ‘en dogrusu ve uygunu (ahsen) bu olsa gerektir’ diye haseni tercih etmistir.

152 Bunun igindir ki Peygamberimiz de ahiretteki gefaati, Allah’a yapacagi bir dua olarak ele al-
mustir: “Her peygamberin, Allah’a yaptig1 bir duasi vardir. Ben, bu duami kiyamet giiniinde
iimmetime sefaat etmek igin sakliyorum.” Buhari, Tevhid 31; Miislim, Iman 86.

153 Nitekim Siinni kelamcilar bu 4yetleri, sefaatin imkanina delil olarak sunmuslardir. Mesela bkz.,
Adudiddin el—ici, el-Mevakif i IImi’l-Kelam, s. 380; Sabuni, Maturidiyye Akaidi, s.165; Tafta-
zani, Serhir’l-Akaid, s.149.

154 Fatih Kesler, a.g.m., s.126. Ayrica bkz., Yiiksel, Emrullah, “IslAm’da Sefaat Yetkisi” 1. U
Tlahiyat Fak. Dergisi, Sayt:5, Istanbul 2002, 5.29.
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metinin bagislanmast igin el agmasi caiz, ama ahirette bu sirktir/sugtur’
mu diyecegiz? Buna ‘evet’ demek elbetteki isabetli olmayacaktir. Zira,
neticede gerek burada gerekse ahirette ‘dileyip affedecek olanin Allah
oldugunu’ bildikten sonra, boyle bir mahzurdan s6z etme geregi kalma-
yacaktir.

Sayet boyle bir talep Kur’an agisindan onay alamayacak bir durum
ise, o zaman tevhid inancinin sembolii olmug bagka bir Peygamber’in (Hz.
Ibrihim’in), ahirette inanan insanlarin affedilmeleri iin yapmus oldugu su
duay1 nasil yorumlayacagiz: “Ey Rabbimiz, (amellerin) hesap olunacagi o
giin beni (m), ana-babami(n) ve mii'minleri (n giinahlarini) bagisla.” (ib-
rahim, 14/41) Yoksa, yine ‘Ibrahim (aleyhisselim) bu duasini diinyadayken yap-
mugt’’ m1 diyecegiz. Acaba bu, sonug olarak bir geyi degistirir mi? Her iki
durumda da Hz. Ibrahim, hesap giiniinde inanan insanlarin giinahlarinin
bagislanmasini Allah’tan istemis olmuyor mu?

Esasinda her tiir ‘hayir ve fazlin Allah’in elinde oldugu’nu'*® vur-
gulayan ayetlerin hakikatinca hi¢ kimsenin ve hi¢bir seyin elinde O’nun
vermedigi bir hayir olamaz. Eger O, biz inanan kullarina bagislama da
dahil olmak tizere herhangi bir hayr1 bir bagkasinin eliyle veriyorsa, tevhid
inancimizin geregi olarak biz o hayirda yine O’nun rahmetini goriir ve
stikriimiizii O’na yoneltiriz. Ancak boyle bir manevi hayra vesile kilinmig
hayirli gahsa/sahislara da, yine O’nun adina, sevgi ve saygimizi gostermeyi
de ayr bir gorev biliriz.

Bu climleden olarak denilebilir ki peygamberlere ve salih insanlara
verilecek olan gefaat izni kendisini bize .. Rahmetim her seyi kaplamistir.”
(Araf, 7/156)'%¢ seklinde tanitan yiice Allah’in hesap sonrasi tecelli edecek
olan ‘hususi bir rahmetinden/fazlindan bagka bir sey degildir. Isin esasina
bakilacak olursa, affetmeyi murad eden ve buna izin veren Allah’in ken-
disidir; yani, bu olay O’na ragmen degildir. Ancak O bu hususi lutfunu
bagta Hz. Peygamber (sallallahu aleyhi ve sellem) olmak iizere, katinda makbul
diger bir kisim insanlarin vesilesiyle gerceklestirmeyi dilemistir. Bununla,
sefaat edecek olanlarin, nezdindeki degerlerinin biitiin insanlara ilan edil-

155 Bkz., Al-i Imran, 3/26; Hadid, 57/29.
156 Ayrica bkz., Gafir, 40/7.
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mesi ve onlara bir nevi seref ve paye verilmesi gibi bir kisim hikmetler
gozetilmigtir.'>”

5. Siibhani Adet/Ilahi Kural Agisindan

Sefaatin Degerlendirilmesi

Mutezile, Allah’in vaid’ine aykir1 olacag: gerekgesiyle, Ehl-i Stinnet’in
kabul ettigi anlamdaki gefaati reddetmistir. Mtezile biiyiik giinahlardan
(kebairden) tevbe etmeden oOlenlerin giinahlarinin affedilmeyecek olmasi
sebebiyle onlarin cehennemde ebedi olarak kalacagini savunur. Dolayistyla
bunlar i¢in sefaatin s6z konusu olamayacagini ileri siirer.'® Delil olarak
Mutezile’nin®? en gok one siirdiigii su ayetler olmugtur:

“Hayir, kim bir kotiiliik eder de kotiiliigii kendini kugatirsa, iste o
kimseler cehennemliklerdir. Onlar orada huliid tizere kalacaklardir.” (Ba-
kara, 2/81)

“Kim bir mii’mini kasten éldiirtirse, onun cezasi, hultid iizere kalacagi
cehennemdir. Allah ona (bu yaptigindan otiirii) gazap etmis, onu lanetle-
mis ve onun i¢in biiyiik bir azap hazirlamugtir.” (Nisa, 4/93)

“Kim Allah’a ve peygamberine kargt asilik eder ve (koymus oldu-
gu) siurlart agarsa, Allah onu i¢inde hultd iizere kalacag bir atese sokar
(vudhil hu naren haliden fiha) ve onun igin algaltict bir azap vardir.” (Nisa,
4/14)

157 Bu gergevede yapilmug izah igin bkz., Dehlevi, Ismail b. Abdulgani, Risaletu’t-Tevhid, el-Mek-
tebetw’l-Yahyaviyye, Seharenfir 1974, 5.84. Keza bkz., Ibn Ebi’l-‘Izz, Serhu’l-Akideti’t-Taha-
viyye, el-Mektebuw’l-Islami Beyrut 1988, s. 239. Bu baglamda “Ben, kulumun bana (rahme-
time) olan zannuun yanindayun” (Buhéri, Tevhid 15) kudsi hadisinin ifade ettigi hakikatin
sirrinca, bir hususun daha hatirlatilmasinda yarar miilahaza ediyoruz: Bu ifadeden hareketle
diyebiliriz ki Allah (celle celaluh) orada kullarina, kullar: O’nu nasil bilip taumiglarsa, yle mu-
amele edecektir. Bu ciimleden olmak tizere, sefaati kabul eden mii’min bir kul, hesap giiniinde
miispet amellerinin karsihg: olarak gordiigii miikafat yaninda bir de —Allah’in bu hususi fazlina
olan zannindan/inancindan dolayi— ayr1 bir lutfa mazhar oldugunu gorecek, buna mukabil red-
dedenler ise ihtimal ki inanmadiklart o hususi rahmetten mahrum kalacaklardir. Bu itibarla da
sefaati kabul edenlerin kaybedecekleri, inkar edenlerin de ahirette kazanacaklar: bir gey olmasa
gerektir.

158 By konuda Miitezile’nin ilgili argtimanlarini bir araya toplayan ¢aligma igin bkz., Ibn Abdillah
el-Mu’tik, Avvad, el-Mu’teziletu ve Ustiluhumu’l-Hamsetu, s.219-233.

159 Bkz., Kadi Abdulcebbar, Serhu Usulr’l-Hamse, s. 678.
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Dikkat edilirse —meallerde verildigi gibi- ayetlerde gegen ‘halidine’ ve
‘haliden’ gibi ibarelere, ‘ebedi olarak® anlamini vermedik. Ciinkii Kur’an’da
bu manayi, yani sonsuz zaman miiddetini ifade etmek iizere getirilen ke-
lime ‘ebed’ tir. Ragib el-Isfehani’nin de belirttigi gibi, hultid daha ¢ok bir
seyin bozulma ve degisime maruz kalmadan uzun zaman oldugu hal tizere
devam etmesini ifade eder.’® Bu hususa ‘hulud bazen -sicnun mubhalle-
dun (miiebbet hapis) de oldugu gibi- bir yerde uzun siire kalmak mana-
sin1 ifade eder’ diyen Taftazani de dikkat ¢eker.'! Eger bu boyle olma-
saydi, o zaman Kur’dn’in, mi’minlerin cennette, kafirlerin de cehennem
de ebedi kaliglarini ifade etmek i¢in ‘halidine fiha ebeden™® seklindeki
ciimlesinde yer alan ‘halidine fiha’ ibaresinden sonra, ‘ebeden’ kaydini diis-
mesi anlamsiz olurdu. Bunun da Kur’an’in hikmetli tislubuyla telif edilme-
s1 miimkiin olmazdi.'®?

Bu ¢er¢evede vurgulamak istedigimiz diger bir nokta ise sudur. Kur’an
ayetlerinin —her konuda oldugu gibi- bu konuda da bir biitiin olarak dii-
stiniilmesi lazimdir. $u halde hultd kelimesinin ‘ebedilik’ anlamina geldigi

160 Biz. Tsfehani, el-Miifredat, s. 220. Nitekim Isfehani bu anlami teyit igin “Onlarin etrafinda
mubhalled (6zellikleri ve giizellikleri degistirilmeyecek olan) ¢ocuklar hizmet ederler.” (Vakia,
17) 4yetinde gegen muhalledtin kelimesini delil olarak sunar.

161 Taftazani, Serhu’l-Akaid, s. 151. Ayrica bkz., Sabuni, Maturidiyye Akaidi, s. 164.

162 Mesela bkz., Nisa, 4/57,122,169; Maide, 5/119; Tevbe, 9/22,100; Ahzab, 33/65; Cinn,
72/23.

163 flgili 4yetler baglaminda burada itiraz mahiyetinde ileri siiriilebilecek bir noktaya dikkat gek-
mekte yarar goriiyoruz. $6yle ki Cinn stiresi 23. dyette, Nisa stiresi 14. dyetle benzer ifadeler
tagir ve sonu ‘hélidine fiha ebeden’ seklinde biter: “(Benim yaptigim), Allah katinda olani,
O’nun gonderdiklerini tebligdir. Artik kim Allah ve Restiliine kars: gelirse, bilsin ki ona, (ken-
disi gibilerle birlikte) iginde ebedi kalacaklari cehennem atesi vardir.” Bu 4yetin bagi ve sonuna,
gok degil, biraz dikkat edilse goriilecektir ki buradaki muhataplar Hz. Peygamber’in (sallallahu
aleyhi ve sellem) risaletini inkar eden ve onun haber verdigi kiyameti alaya alan kafirlerdir.
Nitekim bir sonraki dyette §0yle denir: “Onlar, sonunda tehdit edilip durduklar1 (azabi, kiya-
meti) gordiikleri zaman, kim yardumct olma bakimindan daha giigsiiz ve sayica daha az imis,
bileceklerdir. De ki, tehdit edildiginiz azap yakin nudir, yoksa Rabbim onun i¢in uzun bir siire
mi koyar, bilemem..” (Cinn, 72/24-5.) Gerek Maturidi gerekse Eg’art kelamcilar ‘Kim bir mii-
’mini kasten oldiiriirse, onun cezasi, huliid iizere kalacagi cehennemdir’ dyetiyle aldkali olarak
su yorumda da bulunmuslardir: Bir mi’minin canina bilerek kasteden kisi ancak onun kaninin
akitilmasini helal goren kimse olabilir ki o da kafir kigiden bagkas1 olmaz. (Bkz. Sabuni, age.,
s. 164; Ebw’l-Muin en-Nesefi, Tabsiratu’l-Edille i Ustliddin, (thk.: Hiiseyin Atay — §. Ali
Diizgiin), DIB., yay., Ankara 2003, 11, 377; Taftazani, Serhu’l-Akaid, s. 151.)
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kabul edilse bile durum yine degismeyecektir, ¢iinkii, Kur’an’da, Allah’in,
sirkin diginda diledigi her giinahi affedebilecegini bildiren, yani bu ayetle-
rin mutlak anlamini kayitlayan (takyid edici) '** bagka ayetler vardur:

“Ey kendilerinin aleyhine asir1 giden kullarim, Allah’in rahmetinden
timidinizi kesmeyin. Allah biitiin giinahlar1 bagislar. Stiphesiz ki O, bagis-
layan ve merhamet edendir.” (Ziimer, 39/53)

“Allah kendisine sirk kosulmasini bagislamaz, bunun disinda (ki gii-
nahlar1) diledigi kimse i¢in bagislar. Allah’a ortak kosan, biiyiik bir giinah
ile (O’na) iftira etmis olur.” (Nis, 4/48)

Goriildiigii gibi, bu dyet-1 kerimeler diger dyetlerdeki mutlak anlami
kay1t altina almigtir. Eger bu boyle diigiiniilmezse, o zaman ayetler arasin-
da bir tearuz/celigki diisiintilmesi lazim gelir.'®® Su halde, Kur’an agisin-
dan, —ister kiigiik ister biiyiik (kebire) olsun— girkin digindaki giinahlarin
Allah’in dilemesine bagh olarak affedilebilecegi, siiphe gotiirmez bir hu-
sustur. Bu ilahi affin, dogrudan oldugu gibi Hz. Peygamber’in (sallallahu
aleyhi ve sellem) buna vesile kilinmasiyla (sefaatle) gergeklesmesinde de ya-
dirganacak bir tarafin olmamasi gerekir, ¢iinkii sonugta affetmeyi murad
eden ve buna izin veren O’ndan bagkas1 degildir.

Mtezile, Ehl-i Siinnetin kabul ettigi anlamdaki gefaatin reddi ko-
nusunda delil olarak kullandig1 ayetleri, bes ana prensiplerinden {igiin-
ciisii olan ‘el-va’d ve’l-vaid’ baglaminda ele alir. Allah’in va’d ettigi sevap
ve korkuttugu ceza mutlaka gergeklesecektir. Yani Allah iyi igler yapanlar
ahirette mutlaka miikafatlandiracak, kotiilitk yapanlar1 da mutlaka cezalan-
diracaktir, bu O’nun iizerine vaciptir. Bu itibarla da tevbe olmadan mii’-
minlerin biiytik giinahlar1'® affedilmeyip onlar cehennemde ebedi ola-
rak kalacaklardir. Kisaca Mutezile hem adalet anlayiglar1 geregi'’’, hem

164 Burada huld kelimesine ebedilik anlami verilmesini baz alsak dahi manay1 kayitlayict bu son
dyetlerden hareketle ancak su anlam ¢ikacaktir: Biiyiik giinah sahiplerini Allah affetmezse,
onlar ebedi cehennemdedirler.

165 Taftazani, age., s.151.

166 Bu durumda onlara gore bir mi’min imandan ayrihp iman-kiiflir aras1 bir menzileye diigmiis-
tiir, yani fasik olmustur; ona kafir denilmeyecekse de mi’min de denilmeyecektir.

167 Miitezile, ilahi adaletin geregi olarak da ehl-i kebairin ebediyen cehennemde kalmasi gerektigi-
ni, dolayisiyla onlar i¢in sefaatin s6z konusu olamayacagini diisiiniir. Asil béyle bir diistincenin
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de va’d ve vaid konusundaki goriisgleri sebebiyle, ahirette sefaatin olmaya-
cagint savunmuglardir. 8

Suras1 muhakkak ki Allah’in dini ve kevni kurallart vardir ve O, gerek
varligin, gerekse begerin nizamini belli kurallara baglamigtir. Mesela yiice
Yaratici, varligr kanunlarla (yani sebep-sonug ¢izgisinde belli bir diizenli-
lik iginde) yonetmektedir. Ancak O’nun az da olsa farkli/saz icraatlar1 da
vardir ki kelamcilar bunlara ‘mtcize’ demislerdir. Bu, her geyi belli bir dii-
zenle yiiriiten Allah’in ayr1 bir hikmetine dayanan istisnai bir tasarrufudur.
Iste giinahkar mi’'minlerin giinahlarina tekabiil eden cezanin kargiliginin
verilmesi konusunda Allah’in ayr1 bir tasarrufta bulunmasi da bundan
tarkl bir gey degildir.

Allah (celle celiluh), dilerse giinahkar bir mi'mine adaletiyle amelinin
kargihigt olan bir miiddetle azap eder, dilerse, —dogrudan veya sefaat gibi
bir vesileyle— kisa bir siire azap ettikten sonra affedip cennetine sokar veya
bagtan affedip hi¢ azap etmeksizin litfuyla cennetine alir.'® Zira Allah,
insan dahil, her bir seyin (miilkiin-melek(itun) yegane sahibi ve mutasar-
rifidir, miilkiinde diledigi gibi tasarruf eder. Nasil ki kendisini bize “Al-
lah’in yaratmasinda bir degistirme yoktur.” (Rum, 30/30) seklinde tanitan
ylice Yaratici, devam ettirmekte oldugu siibhani adetinin yaninda gergek-
lestirmis oldugu saz icraatiyla (mucizelerle) soziine muhalefet etmemig
oluyor, aynen 6yle de ahirette tantyacag: sefaat izniyle de soziine (va’dine
ve vaidine) muhalefet etmig olmayacaktir. Ciinkii Allah, kendisini degil,
bizi baglayic kurallar koymustur. Yani, ontimiize konulan kurallara O’nun

adalete sigmayacagini belirten Taftazani soyle der: Cehennemde ebedi kalmak cezalarin en
biiyiigiidiir, bunun igin de en biiyiik cinayet olan kiifre karg1 kilinmustir. Boyle bir ceza ile kafir
olmayanlar da (giinahkar miminler de), cezalandirilirsa, cezanin sugtan fazla olmasi lazim
gelirdi ki bu ise adalete sigmaz. (Taftazani, age., s. 150.)

168 Bkz., Kadi Abdulcebbar, age., s. 134 vd. Ayrica bkz., Aluntag, Ramazan, “Kadi Abdulcebba-
r’in Sem’iyyatla Hgili Bazi Goriiglerr”, Bilimname Dergisi, Say1: IV, Kayseri 2004, s. 74-78.

169 Nesefi, Tabsiratw’l-Edille, 11, 379. Bu gergevede “Benim nezdimde s6z asla degistirilmez”
(Tevbe, 72); “Allah, va’dine asla muhalefet etmez” (Hacc, 47) seklindeki dyetler Miitezile tara-
findan itiraz mahiyetinde ileri siiriilmiistiir. Bununla ilgili olarak Sabuni s6yle der: Affolunan
azab ilahi tehdidin kapsamina dahil degildir. Allah’in affi, filan giinahkarin umumi tehditten
tahsis/tefrik edildiginin beyani anlamina gelir. Tahsis ise istisna yerine geger. Asilerden bazilari-
nin tehdidin giimuliinden istisna edilmesi nasil bir hulf sayilmazsa, tahsis ve tefrik edilmesi de
hulf (va’de muhalefet) sayilmaz. (Sabuni, age., s.164.)
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degil, bizim uyma mecburiyetimiz vardir. Esasinda bu konuda Kur’an’da
higbir giipheye yer birakmayacak kadar anlamu agik ayetler vardir. Bunlar-
dan ikisi goyledir:

“Goklerin ve yerin miilkii Allah’indir. O, diledigini bagislar diledigine
azap eder. Allah ¢ok bagiglayan ¢ok merhamet edendir.” (Fetih, 48/14); “GOk-
lerde ve yerde ne varsa (hepsi) Allah’indir. O diledigini bagislar, diledigine
azap eder. Allah ¢ok bagislayici ve ¢ok merhametlidir.” (Al-i Imran, 3/129)'7°

6. Sefaat Olayinin ‘Insan I¢in Ancak Kendi
Caligmast Vardir’ Ilkesiyle Telifi

Burada ilk bakigta gefaate imkan/izin vermeyen bir delil olarak go-
ziiken bir dyete yer vermek istiyoruz. Necm stiresinde gegen soz konusu
ayette s0yle denir:

“Insan icin kendi ¢alismasindan bagka bir sey yoktur. Calismasi da
mutlak goriil(iip d)e(gerlendirile)cektir.” (Necm, 53/39)

Agikur ki bu 4yet, insan i¢in sa’yin/amelin gerekliligini iglemektedir.
Zaten Kur’an’in, insan siirekli olarak yonlendirdigi istikamet de bundan
bagkas1 degildir.

Bizim bu baglamda dikkat ¢ekmek istedigimiz nokta sudur: Bir aye-
tin ifadesinden hareketle ‘sefaat olaymnin imkansizhigr’ gibi kesin bir sonu-
ca gidilmemelidir. Zira Kur’an’da gefaatin varhigini bildiren ayetler de yer
almaktadir. Oyleyse konu bu 4yetlerin kayitlari da dikkate alinarak bir bii-
tiinliik i¢inde yorumlanmalidir. Anlami gayet agik olan bu ayetle bize su
mesaj verilmektedir: Insan, yapmis oldugu galismalarin karsiligini, gerek
diinyada, gerekse ahirette zayi olmaksizin tiimiiyle 6niinde bulacaktir.

Bu ayetin mesaji dogrudan ahiret hayat1 igin diigliniildiigiinde de yine
farkli bir sonug ortaya ¢ikmayacaktir. Ayetin anlam alaniyla ilgili olarak,
bu durumda da ancak su kadarinin denilebilecegi kanaatindeyiz: ‘Hesap
giinii, insan i¢in amel terazisinde yalnizca kendi sa’yi (yaptiklar1) olacaktir.’
Nitekim bu hususa, Zilzal sresinin “kim zerre miktar hayir yapmigsa onu
gortir, kim de zerre miktar ser islemisse onu goriir > (Zilzal, 99/7-8) seklin-
deki ayetiyle de dikkat ¢ekilmektedir.

170 By hususu dile getiren diger dyetler i¢in bkz., Bakara, 2/284; Maide, 5/18; Ankebut,29/21.
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Netice: Necm stiresinde yer alan bu ayetin mesaji geneldir. Ahiret
agisindan ise sadece ‘her bir sa’ye/amele mizanda mutlaka yer verilecegy’
gercegiyle iligkilidir. Bu itibarla bu ve diger ilgili ayetler, hesabin goriilme-
sinden sonra vuku bulacak olan sefaat olayini dislayici/reddedici bir anlam
tagimamaktadir.

7. Sefaat Inancimin Mi’min Insanin
Hayatina Etkisi/Yansimasi

Sefaat inancinin inanan bir insanin hayatinda olumsuz bir etki olugtu-
rup olusturmayacagi hususunu, biri muttaki suurlu mii’'min, digeri inan-
dig1 halde giinahlardan korunamayan bir mii'min agisindan ele almamiz
aydinlatic1 olacaktir.

a) Amele Muvaffak Suurlu Mii'minin Hayati
Agisindan Degerlendirilmesi

Suurlu bir mi'min, Allah’a Allah oldugu i¢in, O’nun bizatihi tegekkii-
re miistahak yegane varlik oldugunu bildigi i¢in ibadet eder, yasaklarindan
da, O’nu, dinlenilip itaat edilmeye layik en yiice varlik olarak gordiigii igin
uzak durur. Dolayisiyla béyle bir mi'minin amellerinin hedefinde dogru-
dan ne cehennem korkusu ne de cennet arzusu vardir. Onun perspektifin-
de Kuran’in ifadesiyle ‘dini, halisane Allah i¢in yagamak® vardir. Oyleyse,
bu suurda olan bir mi’minin gahsina terettiip eden amelleri, gefaat inan-
cindan otiirti, terk etmesi s6z konusu degildir.

b) Giinahkar Bir Mii'minin Hayat: A¢isindan Degerlendirilmesi

Sefaat olay1 i¢in ortaya atilan ‘insanlarin sorumluluklarina halel geti-
recegi’ seklindeki iddialarin daha ¢ok bu ikinci grup baglaminda s6z ko-
nusu edildigini gérmekteyiz. Iyi niyetle ortaya atilnug olsa da boyle bir
diigtincenin pratik hayatta etkisini gosterdigini soylemek miimkiin goziik-
memektedir. Sefaat inancinin ‘ahlaki hassasiyeti zayiflatacagr’ endigesini
tagimak bizce gereksizdir. Esasinda boyle bir endiseye gerek olmadigini,
kendimize su sorular1 yonelterek de anlayabiliriz:

1. Acaba, yagadigi hayatta hangi Miisliiman ‘nasil olsa sefaat var’
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deyip, sozgelimi, hirsizlik yapmayi, zina etmeyi hafife alir, yalan, giybet
vs.yl bnemsemez? 2. Hangi mi'min kendisini bekleyen bir miikellefiyeti
sirf ‘sefaat var’ diye terk eder?

Dogrusu, miittaki bir mi’minin sahip oldugu suur boyle bir diigiince-
ye miisaade etmez, inancinin ziddina hareket eden bir mii’'minin ise, glina-
hi isledigi anda bu inang aklinin ucundan bile ge¢mez. Oyleyse problemi
bagka yerlerde aramak gerekir. Bizce bunun sebebi gayet agiktir. Sorum-
luluklarinin geregini yerine getirmeyenler veya yasaklanmug fiilleri igleyen
mi’minler, bunu, ‘suur yoksunlugu’ veya manevi beslenme yetersizligin-
dan kaynaklanan ‘irade za’fi’ gibi saiklerden otiirii yapmis olmaktadirlar.

Bizce, ifrata diigmemek kaydiyla, bu inangtan, inanan insanlarin ya-
rarlandirilmasi bile miimkiin olabilir. $oyle ki:

1. Dinin emir ve yasaklarini ¢igneme noktasinda bir hayli mesafe kat
etmig, bu sebeple de kendisini, hakkinda affin miimkiin olamayacag in-
sanlar iginde goriip timitsizlik ig¢inde yanhslarini stirdiirmeye devam et-
tirmekte olan glinahkar bir mi'min igin, temelde Allah’in kiilli/kugatic
rahmeti 6zelde ise Hz. Peygamber’in (sallallahu aleyhi ve sellem) vesilesiyle Tut-
fedilecek olan hususi rahmetin (sefaatin) varligt hatirlatilabilir. Bununla, o
kiginin umudunu korumasina ve kendini toparlayip yeniden salih amellere
dénmesine vesile olunabilir.

2. Sefaat dogru anlagildigy takdirde, kisileri bencillikten uzak tutup bir-
birlerine karg1 daha saygili olmaya sevkeden bir dinamik de olabilir. Sefaat
inanci vasitastyla mii’'minler, ahirette kimin hangi konumda olacagini ve bu
gergevede ilahi affa kimin vesile kilinacagini 6nceden bilemedikleri igin her
geceyi Kadir, her insan1 Hizir bil” deyiginde oldugu gibi, birbirlerine karg
daha dikkatli ve daha hassas olma duygu ve davramigini kazanabilirler.!”

SONUC

Gerek Kur’an’da, gerekse hadis kiilliyatinda yer alan pek ¢ok rivayet,
gerceklesmesi ne gekilde olursa olsun, sefaat konusunda basta Hz. Pey-

171 Erdal, Kur’in'da Sefaat, s. 160.
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gamber (sallallahu aleyhi ve sellem) olmak iizere diger salih kullara kiyamet gii-
niinde bir iznin/yetkinin verilecegini haber vermektedir.

Inkarcilar isledikleri kiifiirle ta isin baginda bu hususi liitfun/rahmetin
diginda kalmuglardir. Mii’min insanlar igin yapilacak olan sefaatler ise, Al-
lah’in izni ve koydugu 6l¢ii nispetinde olacaktir. Kim kime gefaat ederse,
muhakkak kabul gorecektir diye bir garanti s6z konusu degildir. Biitiin
islerde oldugu gibi, bunda da ilahi izin ve riza esastir.

Bir mi’minin, sirf sefaate giivenerek kendisinden istenilen ameli/pra-
tigi terketmesi, her geyden 6nce Allah’a kars: bir saygisizliktir, zira O (celle
celiluh), insanlarin her an yardim ve rahmetine muhtag oldugu; bu itibarla
da siikre/tegekkiire yegane miistehak ytice bir Varlik’tir.

Bu gergegin farkinda olmak kaydiyla, bir mii’'min, sefaat inancini her
an gonliinde hissedebilecegi bir timit olarak tagiyabilir. Bunun Otesi tef-
rit ya da ifrata gikar. Zira bu konuda farkli bir anlayis, yakini olan gefkatli
bir hekime giivenerek kendisini koruma liizumu gérmeyen sahsin haline
benzer. Su kadar ki, kendisine diigeni yerine getiren birisinin, yardima ih-
tiyag¢ duydugu zor bir anda, kapisini alabilecegi boyle miigfik ve hazik bir
hekimin varligini diigiiniip huzur duymaya ¢alismasinda da vazife ruhuna
ters diisecek bir nokta olmasa gerektir. Bir mi’minin gefaate bu ¢ergevede
yaklagmasi, onda endige ve sakinma duygusunu ortadan kaldirmaz.

87






‘HASENENIN/IYILIGIN ALLAH’TAN,
SEYYIENIN/KOTULUGUN NEFISTEN’
OLDUGUNU BILDIREN AYETIN YORUMU™”

N

GIRIS: TYILIK VE KOTULUK

Genel olarak ‘tyilik’ ve ‘kotiilik’ seklinde dilimize aktardigimiz bu iki
kelimenin Kuran’in ilgili dyetindeki karsihgi ‘hasene’ ve ‘seyyie’ olarak
geger.

S6z konusu bu kelimelerin liigatte ve Kur’dan’da kullanilmig oldugu
anlamlara ge¢gmeden Once ‘iy1’ ve ‘kotii’ kavramlarina dair serdedilen go-
riiglere deginmemiz yerinde olacaktir. Genellikle iy’ s0yle degerlendirilir:
“Kendimizi bir insan varhig1 olarak tam anlamiyla gergeklestirmemize hiz-
met eden ve ait oldugumuz topluluk igin yararli ve degerli olan her sey.
Farkli iy?’ tiirlerinden soz edilebilir: Birincisi, kendisindeki temel bir 6zel-
lik ve nitelikten dolay1 bizatihi iyi olan sey. Ikincisi, kendisi i¢in ve kendi-
sinden dolay1 degil de, dogurdugu yararl sonuglardan dolayz iyi. Kotii ise,
‘korku ve endige verici olan; zarar, ac1 ve rahatsizlik veren sey’ olarak tarif
edilir.” Ayrica bu mefthumla su anlamlar da kastedilir: Ahlaki bakimdan
tyinin kargisinda yer alip, yanhs ya da kabul edilemez olan sey. Mutluluga,
ideallere ve amaglara ulagmayi engelleyen durum.'”?

1yi ve kotii mefhumlan ozellikle Islam filozoflart ve mutasavviflar ta-

172 Bu makale, ‘Ekev Akademi Dergisrnin 16. sayisinda yayimlanmistir (Erzurum 2003).
173 Bkz., Cevizci, Ahmet, Paradigma Felsete SozIiigi, s. 523, 574, Paradigma Yay., Ist. 2000.
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rafindan agirhikli olarak ‘hayir’ ve ‘ser’ kelimeleri baglaminda degerlendi-
rilmistir. Islam filozoflarmnin tarifine gore ontolojik anlamda iyi, yokluga
bulagmamug olan salt varliktir. Bagka bir ifadeyle iyi, esyanin kemalinin var
olmasidir. Bu anlamda varlik bizatihi iyidir. Buna gore kotiiliik ise, salt
yokluktan ya da egyanin kemalinin yoklugundan ibarettir.'”* Mutasav-
viflara gore de varlik salt iyidir. Ancak onun bu iyiligi aziz ve hakim olan
Allah’a dayanmasindan kaynaklanir. Yokluk ise, salt serdir. Ciinkii onun
ozl geregi Allah’a dayanmasi s6z konusu degildir.'”®

Kelamcilar ise, iyi ve kotiiyii daha ¢ok husn ve kubh ¢ergevesinde ele
almuglardir. Bu ciimleden olarak, onlar agisindan iyi, diinyada begenilme
konusu veya en azindan yerilme ve ceza gormeyle ilgisi olmayan, ahirette
de sevap konusu olan fiillerdir. Kétii ise, Allah’in rizasina uygun olmayan
ve diinyada yerilme, ahirette ise cezay1 gerektiren fiillerdir.'”

Tyi ve kétiiniin ahlaki ve psisik tanimlart da ayni gekilde kargitlik pren-
sibine gore tanimlanabilir. $6yle ki, ahlaki anlamda maksada uygun olan
iyi, olmayan ise kotiidiir. Keza, igerisinde maslahat barindiran sey iyi, mef-
sedet barindiran ise kotiidiir. Psigik anlamda ise, tabiata uygun olan iyi, ol-
mayan ise kotiidiir; yine selim tabiatin meylettigi iyi, nefret ettigi kotiidiir.
Bunlarin diginda kalan fiiller ise ne iyi ne de kotiidiir.'””

Iyi ve kotii kavramlarina kisaca degindikten sonra hasene ve seyyie-
nin liigatte ve Kur’an’da kullanilmig oldugu anlamlara gegebiliriz. Hase-
ne, kelime olarak, her bir giizel s6z ve yararli amel/ig anlamindan bagka
nimet, bolluk, mutluluk ve ferahlik gibi manalara gelir.'”® Seyyie ise,
temelde kotii ve yararsiz her bir soz, hareket ve isi ifade etme yaninda

174 Bkz., Farabi, er-Ta’likat, Dairetw’l-Maarif, Haydarabd 1346, s.11; Ibn Sina, es-Sifa, (thk.,
Ebt Kanvati — Said Zeyd), ys., ts., 5.416.

175 Bkz., Tahanevi, Kegsifu Istilahat’l Fiintin, Beyrut ts., I, 417.

176 Bkz., Taftazani, Saduddin, Serhu’l-Akdid, (Kestelli Serhi’iyle birlikte), Salah Bilici Kit., Ist.,
ts., s.119.

177 Bkz., Ozdemir, Metin, Islim Diisiincesinde Kétiiliik Problemi, Furkan yay., Istanbul 2001.,
5.18. Tyi ve kotii kavramlari igin yapilnug olan tarifler igin keza bkz., Hangerlioglu, Orhan,
Felsefe Sozligii, Remzi Kitabevi, Istanbul ts., 5.161, 187.

178 Blz., Ibn Manzur, Ebw’l-Fadl, Lisanu’l-Arab, Daru Ihyai’tTiiras’l-Arabi, Beyrut 1996, III,
179.
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darlik, kitlik, musibet'”” ve ‘ikab/ceza'®® gibi anlamlar1 da ihtiva eden
bir kelimedir.

Kuran’da genellikle karsihikli olarak yer alan bu iki kelimenin genig
bir anlamda kullanildigin1 gérmekteyiz. Hasene, salih ig; bol rizik, rahat-
lik, genislik; galibiyet ve ganimet; rahmet ve magfiret anlaminda; seyyie
ise, kotii ig ve davramsg; kitlik, darlik ve sikinti; maglubiyet ve ceza anla-
minda kullanilmigtir.'$!

Ragib el-Isfehani, (5.503/1109) ‘hasene’ ve ‘seyyie’ kelimelerinin Kuran’-
daki kullanimlarini da dikkate alarak soyle der: “Kur’an’da ‘hasene’ ile insa-
nin, gerek beden, gerekse hal ve nefsiyle/ruhuyla alakah olarak sevinmesine
vesile olan her bir nimet kastedilir. Seyyie ile ise, bu durumun tersi s6z ko-
nusu edilir;”** yani, insanin gerek ruhani gerekse cismani cephesiyle ilgili
olarak {iziilmesine sebep olan her bir kotiiliik/musibet s6z konusu edilir.

Fahruddin er-Razi (5.606/1209) ise, ‘hasene’ kelimesine daha genis bir
perspektiften bakarak goyle bir yorumda bulunur: “Kendisinden istifade
edilen her sey, hasenedir. Bu climleden olarak, eger kendisinden istifade
edilen sey diinyaya ait bir geyse bu ‘saadet’ anlaminda bir iyilik ve giizel-
liktir; eger o seyden ahirette istifade ediliyorsa, o da ‘tadt’ anlaminda bir
tyilik ve giizelliktir.”*®* Razi’nin bu tarifinden hareketle, insan igin ne
diinyada ne de ukbédda yarar1 olmayan her bir seyin de, seyyienin kapsami
iginde oldugunu soyleyebiliriz.

1. iyiligin Allah’tan Kotiiliigiin Nefisten Olmasi

Kuran’da ‘yiligin Allah’tan kotiiliigiin nefisten oldugunu’ bildiren
ayetin bir oncesinde ‘iyilik ve kotiiliigiin her ikisinin de Allah’tan oldu-
gu’ vurgulanmaktadir. Caliymamizin konusunu teskil eden ayet iizerinde
saghkli bir degerlendirme yapabilmemiz igin bu ayet iizerinde durmamiz
gerekmektedir.

179 Bkz., ibn Manzur, a.ge., VI, 417.

180 o] fsfahant, Ragib, el-Miiferedat, Daru Kahraman, Istanbul 1986, 5.170.

181 Bkz., En’am, 6/160; A’raf, 7/131; Tevbe, 9/49-51; Ra’d, 13/6.

182 o|.Isfahani, el-Miiferedat, s.170. Keza bkz., Izutsu, Toshihiko, Kur’dn’da Dini ve Ahlaki Kav-
ramlar, (gev.: Selahattin Ayaz), Pinar yay. , Istanbul ts., s. 293.

183 or-Razi, Mefatihu Y-Gayb, Daru’l-Fikr, Beyrut 1995, V,195.
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Kur’an-1 Kerim, bir kisim insanlarin hasene ve seyyie konusunda ileri
stirdiikleri iddialara yer verdikten sonra iyilik ve kotiiliigiin hepsinin Al-
lab’tan olduguna dikkat gekerek soyle der:

“Nerede olursaniz olun, tahkim edilmis (muhkem ve yiiksek) kaleler-
de bile bulunsaniz, éliim gelip size yetisir. Eger onlara bir iyilik (hasene)
dokunsa ‘bu, Allah’tan’dir’ derler. Baslarina bir kétiiliik (seyyie) gelince de
‘bu, senin yiiziindendir’ derler. De ki, hepsi Allah’tandir. (Bu, boyle iken)
onlara ne oluyor ki, bir sézii inceligiyle (bir tiirlii) anlamaga yanagmaz-
lar.” (Nisa, 4/78)

Bizim igin burada dyetin muhataplarinin tespiti biiyiik bir 6nem ar-
zetmektedir. Oncesi dikkate alindiginda bu ayetin, niiztl siireci baglamin-
daki ilk muhataplarinin yahudi miinafiklar oldugu goriiliir.'®*

184 Bu 4yetin evvelinde g6yle buyurulur:

“Iman edenler Allah yolunda savagirlar, kiifredenler ise, tigut yolunda savagirlar.. Kendileri-
ne, ‘ellerinizi ¢ekin ve dosdogru namaz kiin ve zekat verin’ denilen kimselere bakmaz misin?
Onlara savag farz kilininca, i¢lerinden bir grup hemen Allah’tan korkar gibi —hatta daha fazla
bir korku ile— insanlardan korkmaya basladilar da ‘ey Rabbimiz, savagt bize nig¢in yazdin!
Bizi yakin bir siireye kadar ertelesen (daha bir miiddet savag: farz kilmasan) olmaz miydi?’
dediler. De ki: Diinyanin faidesi pek azdir; ahiret ise, ittika edenler (ilahi prensiplere sartlip
korunanlar) i¢in elbette daha hayirlhidir.” Nisa, 4/76, 77. Bazi miifessirler dyetin sonundaki
.. Diinyamn faidesi pek azdir; ahiret ise, ittika edenler (ilahi prensiplere sarilip korunan-
lar) i¢in elbette daha hayirhdir..” seklindeki ifadeden hareketle muhataplarin Miisliimanlar
olmasi gerektigini ileri siirmiiglerdir ki, siyak ve sibak biitiinliigii dikkate alindiginda muha-
taplarin bir kisim Miisliimanlar degil miinafiklar oldugu anlagilacaktir. Bize gére burada bu
ifadelerle miinafiklarin su hususu diigiinmeleri istenmektedir: Siirekli ve kedersiz bir hayat
olmasi cihetiyle, uhrevi hayat diinyevi hayattan ¢ok daha tistiindiir, ancak bu hayirh ve istiin
akibet sadece ittika edenler igin s6z konusudur; Syleyse siz simdi ey ehl-i nifak, elinizi kalben
hig istemediginiz o savagtan gekin ve namaz ve zekat gibi sizden 6ncelikli olarak istenen dini
vecibeleri goniillii olarak ifa etmege galisarak boyle bir hayirli akibete talip olmaya bakiniz.
Ve yine dikkat edildiginde bu dyetlerde, mi’minlerin Allah yolunda, kafirlerin ise tigtit yo-
lunda savagtiklar: ifade edildikten sonra —esasen 6liim korkusuyla savagi hig istemedikleri
halde goriiniirde arzulu olduklarini géstermeye ¢aligan— miinafiklarin tavirlarina yer verildigi
goriilecektir. Bundan otiirii de onlara denilmek istenen kanaatimizce su olmaktadir: Hele siz
once size emredilen su namazi ve zekatt hakkuyla ifa edin sonra savastan s6z edin. Nitekim
Tevbe stiresinde Allah (celle celaluh) onlarin namazi goniilsiiz, zekat1 da istemeyerek ifa
ettiklerini haber verir. (Bkz., Tevbe, 9/54.) Ashinda “ ;2! JI 5 I /... Kimselere bir bakmaz
musin? Veya ‘...Gordiin mii onlar1?” geklinde terciime edebilecegimiz ifade kalibi Kur’an’da
hemen hemen hep ehl-i kitab ve miinafiklar igin kullanilmugtir. (Bkz., Al-i Imran, 3/23; Nisa,
4/44, 49, 51, 60; Ibrahim, 14/27 ; Miicadele, 57/8, 14.)
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Simdi bu tespitten sonra bu ilk ayetteki ‘hasene’ ve ‘seyyie’ ile alakal
olarak yapilan yorumlara gegebiliriz.

Kelam ve tefsir alimlerinin ¢ogunluguna gore bu ayette gegen hasene,
bolluk, ucuzluk ve geniglik anlaminda her bir n’’meti, seyyie ise, kitlik ve
sikint1 anlaminda her bir musibeti ifade etmektedir.'®

Bir kisim alim ise, dyetin siyak ve sibakini da dikkate alarak hasene/
tyilik ve seyienin/kotiiliigiin bolluk-kitlik anlam1 yaninda genislik-sikinti
ve zafer/yardim-maglubiyet anlamindaki her bir nimet ve musibeti de
ihtiva ettigini belirtirler.’® S6z konusu bu kisiler hasene ve seyyienin
Kur’an’da bu son anlamda da kullanildiginin delili olarak su ayeti hatirla-
tirlar: “Onlardan Oylesi de var ki, ‘izin ver, beni fitneye diisiirme’ der. Bile-
siniz ki zaten onlar titneye diismiislerdir. (Cikardiklar: bu fitnenin neticesi
olarak) cehennem o kafirleri mutlaka kusatacaktir. Eger sana bir hasene
(bir yardun ve ganimet) erigirse, bu onlar1 fenalastirir. Ancak basina bir
seyyie (maglubiyet) gelirse, “ iyi ki 6nceden tedbirimizi almisiz’ derler ve
seving i¢inde geri donerler. De ki: ‘Allah’in bizim i¢in yazdigindan bagkast
bize asla isabet etmez, O bizim meviamizdir.” ..”*%

Bir tigtincii yaklagim Razi’nin ileri siirdiigli goriistiir ki, o hasene ve
seyyienin genel anlamlarindan hareketle bu dyetin, zikredilen anlamlar1 ya-
ninda insanin taat ve masiyetlerini de kapsadigini belirtir.'®® Razi, sebe-
bin hususi olmasinin, lafzin umumiligine zarar vermeyecegini soyleyerek
bu iki kelimenin genel bir anlamda kullanildigint ileri siirer.'®

185 Bkz., el-Eg’ari, Ebu’l-Hasen, el-Ibane an Ustili’d-Diyane, Mektebetii Daru’l-Beyan, Beyrut
1981, 5.140; el-Bakillani, Ebti Bekr Muhammed, Kitabu’t-Temhid, Miiessetii Kiitiibi’s-Seka-
fiyye, (thk.: Imadiiddin Ahmed Haydar) Beyrut 1987, 1,359; el-Behbehari, Ahmed b. Ibra-
him, Serhu’l- Akideti’t-Tahaviyye, (thk.: Muhammed Said el-Kahtant), el-Mektebu’l-Islami,
Beyrut 1391, s.411; ez-Zemahgeri, Ebu’l-Kasim Carullah, el-Kessaf, Daru’l—Kiitiibi’l—ﬂmiyyc,
Beyrut 1995., 1, 527; Kadi Abdulcebar, Tenzihu’l-Kur’in Anr’l-Metiin, Daru’n-Nahdati’l-
Hadise, Beyrut ts., s.102.

186 Bkz., Ibn Teymiyye, Ahmed b. Abdulhalim, Kiitiib ve Resail ve Feteva Ibn Teymiyye f1’l-
Akide, Mektebetii 1bn Teymiyye, (thk.: Muhammed Kasim en-Necdi), Beyrut 1996, VIII,
110; etTaberi, Muhammed b. Cerir, Camiu’-Beyan, (thk.: Mustafa Miislim Muhammed),
Daru’l-Fikr, Beyrut 1405,V,173; el-Kurtubi, Muhammed b. Muhammed, el-Cami’ Ii Ahka-
mi’l-Kur’in, (thk.: Ahmed Abdulalim), Kahire 1372, V, 284.

187 Tevbe, 9/49-51. Keza bkz., Al-i Imran, 3/120.

138 Blz., er-Razi, Mefatihu’l-Gayb, V, 194.

189 Blz., er-Razi, Mefatihu’l-Gayb, V, 194-195. Tbn Kayyim el-Cevziyye Tabiinden Ebu’l-Ali-
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Kanaatimizce bu ayetin baglami ve muhataplar1 dikkate alindiginda
birinci grup alimlerin ortaya koydugu yaklagim daha makul goriinmek-
tedir. Zira Kur’an, bu ayetin “.(Bu, boyle iken) onlara ne oluyor ki, bir
sozii inceligiyle (bir tiirlii) anlamaga yanagmazlar.” kismuyla, haseneyi/iyi-
ligi Allah’a, seyyieyi/kotiiliigii ise bir kula/peygambere baglamanin anlayig
kithgindan kaynaklanan mantiksiz bir diisiince olduguna; “De ki: Hepsi
Allah katindandir” kismiyla da, insana gelen her bir nimet ve musibet ko-
nusunda Allah’in insanlig1 kugatan kanunlarina dikkat ¢ekmistir.

Simdi ¢aliymamizin konusunu tegkil eden ayet-i kerimenin degerlen-
dirilmesine gegebiliriz.

Nisa stresinin 78. dyetinde s6z konusu edilen hasene ve seyyie ke-
limelert, muteaklp ayette (79 ayette) o VLLA\ "y w u,u W o d;l,p\
u,.,é,w so:L, ‘_gasj Y}MJ uﬂUJ _SLJM)U g_,l.wm u‘a w “Sana ge]en her bir 1yilik Al-
lah’tandhr. Bagina gelen her bir ketiiliik ise nefsindendir. Biz seni insanlara
restil gonderdik; bunun sahidi olarak da Allah yeter.” (Nisa, 4/79) seklinde
yeniden ele alinmaktadir.

Genelde miifessirlerimiz bu ayette yer alan hasene ve seyyie kelimele-
rinin maddi anlamda (nimet ve musibet manasinda) kullanilmig oldugunu
soylerler.’”® Fahruddin Razi ise, dyeti daha genig bir perspektiften ele alir
ve burada gegen ilgili kelimelerin taat ve giinahi da igine alacak bir anlam
alanina sahip oldugunu belirtir.!”! Bu gergevede, el-Akideti’t-Tahaviyye
sarihi Ibn Ebi’l-zz de 4yette yer alan hasene ve seyyie’nin éncelikli olarak
afaki/maddi bir anlamda kullanildigini, ancak bu iki kelimeyle diger an-
lamlarin da takdir olundugunu ifade eder.’?> Kurdn’in bir ayetiyle pek
¢ok manayr mubhtevi iislubu dikkate alindiginda bu son goriis bize daha
makul gelmektedir.

Bu ayet-i kerimenin bir 6ncesinde (78. ayette) “De ki: Hepsi Al-
lah’tan’dir” geklinde genel bir hitap vardir. Iste bu dyetle verilmek istenen

ye’nin de bu goriigii benimsedigini nakleder. (Bkz.,ibn Kayyim el-Cevziyye, Muhammed b.
Ebubekr, Sifau’l-Alil, thk.: Muhammed Bedruddin, Daru’l-Fikr, Beyrut 1397, 5.160.)

190 Grnek olarak bkz., el-Beydavi, Tefsiru’l-Beydavi, 11, 220; el-Kurtubi, el-Cimi’ li Ahkamu’l-
Kur’in, V,285; Ibn Kesir, Tefsira’l-Kur’Ani’l-Azim, 1,529; et:Taberi, Camiu’l- -Beyan, V,171.

oL er-Razi, Mefatihu’l-Gayb, V,192.

192 1bn Ebi’l-Izz, Serhu Akideti’t-Tahdviyye, el-Mektebul-Islami, Beyrut 1988, s. 365.
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umumi mesajin yanls anlagiimasini ve keyfi yorumlara ¢ekilebilme ihti-
malini 6nleyici 6zel bir agiklama olarak Nisa stiresinin bu dyeti (79. dyeti)
gelmistir. $6yle ki insan nefsinde, bir taraftan iyilik ve giizelliklere sahip
¢ikip onlarla 6viinme, iftihar etme, hatta daha da 6tesinde gururlanip ken-
dinden ge¢me duygusu, diger taraftan da kotiiliiklere sahip ¢tkmama hissi
hakimdir. Iste bu noktada yiice Allah, Peygamberine “Sana gelen her bir
tyilik Allah’tandir. Bagina gelen her bir kotiiliik ise nefsindendir. Biz seni
insanlara restil gonderdik; bunun sahidi olarak da Allah yeter.” buyurarak
boyle bir tavrin yanhshginin bilinmesini ve bildirilmesini istemektedir.

Bu kisa girigten sonra bu dyetteki hasene ve seyyie kelimelerinin her
iki agidan degerlendirilmesine gegebiliriz.

Bu dyetin yorumuna baglamadan 6nce de bu éyetle aldkal olarak dii-
stindiiglimiiz ¢ergeveyi arz etmekte fayda miilahaza ediyoruz: A. Hasene-
nin/iyiligin Allah’tan olmast: 1. Nimet anlamindaki maddi/afaki iyiligin
Allah’tan olmasi, 2. Hayir ve tait anlamindaki manevi/enfiisi iyiligin Al-
lah’tan olmasi. B. Seyyienin/kotiiliigiin nefisten olmasi: 1. Ceza anlamin-
daki seyyienin/kotiiliigiin nefisten olmasi, 2. Kotii amel ve giinah anla-
mindaki seyyienin nefisten olmast. C. Insann fiilleri baglaminda, 1yilik ve
kotiiliiklerin Allah tarafindan yaratilmasi.

a) Hasenenin/Iyiligin Allah’tan Olmas:

Kurdn’in bize verdigi énemli derslerden biri de, insana, maddi-ma-
nevi her ne giizellik/iyilik isabet ederse, onun —dogrudan veya dolayl: ola-
rak— Allah’tan oldugudur.

Burada &ix aLL;\ L gibi bir ifade kalibindaki ‘hasene’ kelimesinin,
hayir ve taat baglaimndaki ikinci bir anlamin diigiiniilmesine miisaade et-
meyecegi ileri siiriilebilir. Buna cevaben birka¢ hususu hatirlatmada yarar
miilahaza ediyoruz:

i. Arap dilinde & 5 055 5 &l (o 3575 Lolol “Bana Allahtan bir tevik
ve yardim isabet etti” denilebilmektedir kl, bununla, tait cinsinden olan

amellerde Allah’in kulunu muvaffak kilmasi ve yardimda bulunmasi kas-
tedilir. 13

193 er-Razd, Mefatihu’l-Gayb, V, 195. Bu 4yette gecen ‘hasene’nin anlam ¢ercevesiyle ilgili olarak
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ii. Gerek Nahl stiresinin “Nimet olarak size ulagan ne varsa hepsi Al-
lahb’tandir..” (Nahl, 16/53) ayetinde gegen ‘nimet’ kelimesinin, gerekse bu
ayette gegen ‘hasene’ kelimesinin, rizik anlaminda oldugu gibi insanla-
rin ameli planda sergilemig olduklari iyilikleriyle de ilgili her bir nimeti
ifade sadedinde kulanilmig oldugunu diigiinmemize bir mani olmayacagy
kanaatindeyiz. Zira Ibn Kayyim el-Cevziyyenin de ifade ettigi gibi ‘Al-
lab’in kulunu bir hayir ve iyilige muvaffak kilmasi onun hakkinda bir
tyiliktir.”%*

iii. Bu dyetin gerek muhataplar1 gerekse baglami yoniiyle ikinci ayet-
ten farklilik arzeden bir boyutu vardir. Birinci ayette zikredilen hasene
kelimesinin ikinci ayetteki hasene kelimesiyle ayni anlam derinliginde
kullanildigs ileri siirtilemez, zira, birinci dyetin muhataplarinin miinafik-
lar olmas1 hasebiyle onlar i¢in seyyienin her iki kismi s6z konusu olsa da
hasenenin/iyiligin yalnizca maddi boyutu s6z konusu olabilir, dolayisiyla,
muhataplar1 bakimindan bu ayetteki ‘hasene’ lafzinin ‘hayir ve taat® anla-
minda da kullanildig1 séylenemez. Ancak birinci dereceden muhatabi Hz.
Peygamber (sallallahu aleyhi ve sellem) olan bu ikinci dyetteki ‘hasene’ kelimesi
i¢in durum boyle degildir. Zira Hz. Peygamber, Allah’in kendisini maddi-
manevi her tiirlii thsanina mazhar kildig1 bir insandir. Bu itibarla bu lafzin
muhtevasini yalnizca ‘maddi nimet’ anlamuyla sinirli olarak degerlendire-
meyiz.

Kisa bir degerlendirmeden sonra yiice Yaraticinin kullarint mazhar
kildig: afaki ve enfiisi iyilikleri simdi her iki boyutuyla ayr1 ayr1 ele alabi-

liriz.

bazi miifessirlerce yapilan diger bir itiraz ise ‘miigterek bir lafzin ayni anda iki anlama gel-
mesinin caiz olmayacagr’ 6n kabuliinden hareketle, hasene kelimesinin burada maddi nimet
anlaminin diginda kullamlmig oldugunu iddia etmenin dogru olmayacag: seklindedir. Kur’in
agisindan bu durumun her zaman béyle oldugunu soyleyemeyiz. Zira Kurdn’da bir dyette
bazen miigterek bir lafiz iki anlami igine alacak sekilde kullanilir. Mesela, Al-i Imran Stresi-
nin 26. ayeti bunun agik bir érnegini olusturur: “De ki: Ey Allahim, miilkiin sahibi Sensin.
Sen miilkii diledigine verirsin, dilediginden de ¢eker alirsin. Diledigini aziz eder, diledigini de
zelil kilarsin. Hayir Senin elindedir..” Bu ayette alt1 gizili ifadelerin birincisinde maddi nimet,
ikincisinde ise manevi nimet s6z konusu edildigi halde, dyetin sonunda her iki nimet de ‘hayir’
kelimesiyle ifade edilmistir. Bu durum hasene methumu igin de aynen gegerlidir.
194 Bkz., Ibn Kayym el-Cevziyye, Sifau’l-Alil, s. 160.
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1) Maddi Nimet Anlammdnki Lyiligin Allak’tan Olmast

Insanoglunun yararlandigi bu tiirden her bir nimet Allah tarafindan
onun istifadesine sunulmug birer riziktan bagka bir sey degildir. Kur’an-1
Kerim, insan da dahil olmak {izere biitiin varliklara muhtag oldugu rizki
verenin Allah oldugu gergegini bir ayetinde $0yle agiklar: “Yeryiiziinde
yiiriiyen (ve) kendi rizkini tagryamayan (yiiklenemeyen) nice canlin ve
sizin rizkinizi Allah vermektedir.” (Ankebut, 29/60)'%

Biitiin canl varhiklarin harika bir stirette riziklandirilmast ancak o
yiice Kudret’e mahsustur. O’nun diginda higbir giiciin, degil tiim canlila-
rin, en kiigiik bir canlinin dahi rizkini yaratmasi miimkiin degildir. Ciinkii
en kiigiik bir canli varliga rizik icad etmek, giinese, havaya, suya, topraga,
buluta kisaca biitiin bir kainata hakim olmay1 gerektirir. Surasi bugiin ¢ok
iy1 bilinmektedir ki, en kiigiik bir seyin var edilebilmesi bile kainatla alaka-
dardir. S6zgelimi bir ¢icegi icad edebilmek i¢in tohuma, topraga, havaya,
suya, bulutlara ve giinese gii¢ yetirmek ve onlara emir dinletebilmek gere-
kir. Bu ise, ancak her seye sozii gegen ve her seye giicii yeten yiice Yarati-
cr'ya has bir durumdur:

“Ey insanlar, Allah’in size olan nimet(ler)ini hatirlayin; goklerden ve
yerden sizi riziklandiran Allah’tan baska bir yaratict mi var? (Boyle iken)
nasil oluyor da (O’na yénelmek yerine, inkara) gotiirtiliiyorsunuz/ ¢evri-
liyorsunuz?” (Faur, 35/3)

“Eger O size verdigi rizki kesecek olsa, kimdir sizi riziklandiracak..”
(Miilk, 67/21)

Insanin gosterdigi gaba ve gayret sadece, sonucun Allah tarafindan
yaratilmasi i¢in hazirlanmig sartlardir. Rizik gerg¢egi —Kur’dn’da da agik¢a
vurgulandig: tizere— dogrudan dogruya Rezzak olan Cenab-1 Hakkin ya-
ratmasina bagh bulunmaktadir.

Burada, ‘tohumu topraga insan ekmigtir, o bigmigtir, o 6giitmiistiir,
o pigirmigtir’ denilebilir. Ancak, farkinda olmadan her giin yedigimiz bir
lokma ekmekteki roliimiiziin ilahi inayet karsisinda ne kadar oldugunun
iy1 diiglintilmesi lazimdir. Zira bilinmelidir ki, o lokmanin ana kaynagi

195 K eza bkz., Hud, 11/6.
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olan toprag1 var eden ve onu ekime miisait hale getiren Allah’tan bagkasi
degildir. Topraga atilan bugday tanesinin toprak altindaki geligim siireci-
ni hazirlayan; ona ¢imlenme, bagak verme yolunda nem, hava, bulut, 1s1
ve 1giktan yararlanma imkant veren yine O’dur. Sonra toprag: igleme ve
trtin alma igin gerekli olan akl, diigiinceyi, kas ve kemikleri bize veren
yine O’dur. Ve yine bir lokmay1 agza gotiirlip onun viicut igin yarayish
hale gelebilmesi i¢in gerekli olan uzuvlar1 var eden ve mideden pankrea-
sa uzanan ¢izgide viicut mekanizmasini harekete gegiren O’ndan bagkasi
degildir. Goriilityor ki, insan, ihtiyari fiilleri iginde cereyan eden icraatla-
rinda bile siirekli olarak Allah’in iyiliklerine mazhar olan bir varlik olmak-
tadir. Bu ger¢ek bize Hz. Ibrahim’in (aleyhisselam) dilinden soyle duyurulur:
“Beni yaratan ve bana dogru yolu gosteren O’dur. Beni yediren ve igiren
de O'dur. (Ve) hastalandigim zaman bana sifa veren de (yine) O’dur.”
(Sudra, 26/78-80)

2) Hayw ve Tadt Anlamandaki Tyiligin Allah’tan Olmas:
Her bir maddi hasene dogrudan Allah’tan oldugu gibi hayir ve taat

anlaminda enfiisi/manevi her bir hasene de temelde yine Allah’tan ol-
maktadir. Soyle ki, her bir giizel amel ve davrangi, elgileri vasitasiyla
insanlara bildirip 6gretmek suretiyle, kullarina bunlar1 sergileme imkan
ve firsatin1 tantyan Allab’tir. Ve yine insanlarin onlar1 yapmasini emre-
den/isteyen de O’dur. Insan igin bu durumda s6z konusu olan sadece
kendisine yolu gosterilen ve kendisi i¢in tegvik edilen iyiliklere iradesiyle
yonelip iglemektir.

Burada —4yetin ifadesinden hareketle- iyiliklerin gergek anlamda kim-
den bilinmesi gerektigi hususunu izah etmeye ¢alisirken, asla insan irade-
sinin roliinii kii¢iimseyici bir tavir i¢inde olmadigimizi ve olamayacagimizi
belirtmek isteriz. Zira insan iradesi, iyiligin meydana gelmesi konusunda
yaratici bir ozellige sahip olmasa da, Allah’in, yaratmasini onun iizerine
bina etmesi sebebiyle kendi ¢apindan kat kat fazla 6nem arzetmektedir. Bir
diger ifadeyle, Allah’in yaratmasi bizdeki bu iradeye bagh kilindig igindir

ki, irade, apayr bir deger ve kiymet kazanmaktadir.

Vurgulamaya galistigimiz husus sudur: Insanin, hayir ve iyiligin
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meydana gelmesi hususunda Allah’a nispetle hissesi sinirhidir.' Ciinki
insan yapmak istedigi hayir ve iyiligi Allah’in vermig oldugu sermaye
(yetenek)'” ve giigle’® yapmig olmaktadir. Boyle olunca da kendisi-
ne ait olmayan bir sermaye ile iyilik yapan birinin iyilige gergek anlamda
sahip ¢ikmasi dogru olmaz. Sozgelimi, bir infakda (yardimda) bulun-
may1 iradesiyle dileyen bir insan bu iyilik ve hayrini ancak Allah tarafin-
dan yaratilmig olan nimetlerle yapabilmektedir. Zira insanin goriiniirde
sahibi oldugunu zannettigi nimetlerin hepsinin gergek sahibi Allah’tir.
Onlarin elde edilmesi i¢in giinesi, topragi, suyu, tohumu ve havay: bir
nizam ve biitiinliik i¢inde igleten Allah’tan bagkas: degildir. Ayrica iyilik
arzusunu insanin kalbine koyan ve yardim edecegi insan1 buna muhtag
kilan ve yapilan bu iyiligi kabul ederek sevap verecek olan da'”’ yine
Allab’tir. Boyle olunca, herhangi bir yardimda bulunan bir insanin bu

196 Ancak insanin hissesinin sl olmast, onun iglemis oldugu hayirlarin degerinin ve de alacag
miikafatlarin da o nispette siirl olacag: anlamina gelmemektedir. Zira, Allah, insana, sinirly/
ciiz’1 iradesini hakkiyla kullandig takdirde hesapsiz miikafatta bulunacagini bildirmektedir.

197 Bu sermaye, Allah’in (celle celiluh) kullarma lutfetmis oldugu goz, kulak, el, ayak gibi zahiri
uzuvlar ve akil, hafiza ve irade gibi manevi istidatlardir. Insan kendisine verilmis olan bu ser-
mayeyi, yanhg kullanmadig1 veya atil birakmadig: takdirde, onunla her bir iyilik ve giizellige
mazhar olur. Nasil ki insan, kapatmadig1 (agik tuttugu) goziiyle, varligi gérmesine vesile olan
—Allab’in yaratmug oldugu— 11¢a mazhar oluyorsa, agik tuttugu kalb goziiyle de —Allah’in 6g-
rettigi— manevi giizelliklere mazhar olur. Bu ciimleden olarak diyebiliriz ki, insan, hayr1 biza-
tihi var eden degildir, o, yalnizca mevcut olan hayra iradesiyle talip olan, alip kabul eden bir
pozisyondadir.

198 Insamn fiillerinin, Allah tarafindan gergeklestirilmis oldugu, ~Mfitezile Alimleri kabul etmese
de— Ehl-i siinnet alimlerinin 6nemle iizerinde durdugu bir husustur. Mutezili diisiince bunu
insan hiirriyetiyle telif edemedigi i¢in kabullenememistir. Ne var ki boyle bir kabulde, insan
hiirriyetini ortadan kaldiran bir durum asla s6z konusu degildir. Ciinkii —fiili yaratan Allah
olsa da— hiir iradesiyle fiilin rengini belirleyen kulun bizatihi kendisidir. Esasen, fiillerimizi
gergeklestirmeyi istedigimiz anda, muhtag oldugumuz giiciin bize Allah tarafindan verilmis
olmasi, bizlere apayr1 bir duygu ve giiven agilamaktadir. Bu, aklimizla diigiiniip irademizle
pratige dokiilmesini istedigimiz bir igi, kendi sinurlt varligimiza degil de, her seye giicii yeten
ylice Yaraticimin siursiz giictine havale etmek demek oldugundan, insana endise yerine giiven
telkin eder. Bizim agimizdan bu, 6ylesine miijde ve huzur dolu bir diigiincedir ki, bizi yaratan
rabbimiz, bizi fillerimizle bag baga birakmamakla, kudret ve ilmiyle her zaman bizim yanimiz-
da oldugunu gostermis olmaktadir. Bir mii’min igin bundan daha sevindirici ne olabilir?

199 Nitekim Ibnu’l-Vezir (6. 840 h.) bu dyetteki hasene kelimesinin Allah’in kuluna vermis oldugu
sevap anlamina geldigini belirtir. (Bkz., Ibnw’l-Vezir, Ebti Abdillah el-Kasimi, Isdru’l-Hakk
Ala’l-Halk, Daru’l-Kiir'Libi’l-ilmiyyc, Beyrut 1987, 5.301.)
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tyilikteki hissesi irade planinda yalnizca onu isteme ve ona yonelmeden
ibaret olmaktadir.

Bir¢ok insan, yiice Yaraticinin kendisine vermis oldugu yetenek ve
imkanla yapmig oldugu iyiliklerin temelde kimden bilinmesi gerektigi
gergegini anlayamadigr i¢in veya anlamak istemedigi igin iyiliklerin ta-
mamuyla kendisinden kaynaklandigini diisiinerek gurura, gimarikhga ka-
palir.2°

Elmahli M. Hamdi Yazir, tefsirinde ilgili ayetin yorumunda soyle der:
“Mutlaka gunu iyi diistinmek lazim gelir ki, Kur’an’da, hem ‘Hepsi Allah’-
tandir’ hem de “Sana gelen her bir kotiiliik nefsindendir.” seklinde zikredil-
mesi, Allah ile insan arasinda 6nemli bir alakanin varligina delalet eder ki,
bu da ‘Ben yeryiiziinde bir halife yaratacagum.’ (Bakara, 2/30) ayetinde anla-
tilan ‘niyabet’ (naiblik/vekillik) ve ‘Ger¢ekten Biz, emaneti goklere, arza ve
daglara arz ettik. Onu tasimaktan ¢ekindiler ve korktular. Onu insan yiik-
lendi. (Ancak bir ¢ogu itibariyle) o da, (yiiklendigi bu emanet hususunda)
¢ok zalim, ¢ok cahil bulunmaktadir.’ (Ahzab, 33/72) dyetinin yiice agiklama-
sinda arzedilen ‘emanet™ meseleleridir. Kigi her ne zaman hareket ve

200 pefe cok insanun igine diistiigii bu yanhs miilahazalart izale baglaminda Kur’in bagka bir 4ye-
tinde soyle der: “Ne yerde ne de nefislerinizde (gerek iiziilmenize gerekse sevinmenize sebep
olmak tizere) basiniza gelen hi¢bir sey yoktur ki, Biz onu yaratmazdan 6nce bir kitapta bulun-
mug olmasin. Siiphesiz bu, Allah’a gore kolaydir. Bu, kaybetiginize {iziilmeyesiniz ve Allah’mn
size verdikleriyle de simarmayasiniz diyedir; Allah ¢ok 6viinenleri sevmez.” (Hadid, 57/22-
23.) Parantez i¢indeki agiklamayi, dyetin sonundaki ifadeleri dikkate alarak verdik. Bu dyet,
Allah’in temelde bizim i¢in hazirlanus oldugu hayirlar: iradelerimizle yonelip alirken, onlarin
kendimizden kaynaklandigin: diigiinerek asla gurura kapilmamamuz vurgulamaktadur.

Miifessirlerin kihir ekseriyeti, bu dyette gegen ‘emanet’ lafzinin, insanin ‘sorumlulugunu veya
halifeligini’ ifade ettigi goriisiindedirler. Yazir, tefsirinde bu tevcihe de yer verir, ancak bunun
‘inanglik huyu’ seklinde anlagilmasinin daha muvafik oldugunu séyler. Miiellif ‘Makaleler’isim-
li eserinde ise, ‘emanet’in insana emaneten verilmis olan ‘akil, ihtiyar ve suur’ gibi kuvveler

201

oldugunu belirterek 6yle der: Insamin bu akli ve iradi kuvvelere mazhar kilinmasi, onun bu
dlemde dogru ve giizel amel sergileyebilmesi ve O’nun (celle celdluh) adina birgok tasarrufa
namzed olabilmesi i¢indir. Daha 6z bir ifadeyle, onun bu duygularla donatilmas: hilafete layik
olabilmesi ve geregini yerine getirebilmesi igindir. (Yazir, Makaleler, Kitabevi yay., Istanbul
1997, 1, 51.) Insanin benligini olugturan biitiin bu duygularin ona Yaraticist tarafindan ema-
neten verilmis oldugu, inkart miimkiin olmayan bir gergektir. Zira insanin, yaratilistan alip ge-
tirdigi bu duygularin olusumunda herhangi bir dahli s6z konusu degildir. Bu itibarla, insanin,
benligini olugturan bu duygularin sahibini tantyamayip her seyi kendinden bilmesi yeryiiziinde
iistii ortiilemeyecek en biiyiik cehalettir. Ve boylesi bir cehaletin dogurdugu inkarcr bir tipin,
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planlarini kendi hesabina yapmaga kalkigirsa naipligini ve tagimig oldugu
emaneti su-i istimal etmig ve kotiiliigiin kaynagi olmus olur. Ve her ne
zaman iradesini emanetin hakkinin verilmesi ve naiblik gorevinin yiiriitiil-
mesi agisindan harcar/kullanir, kendini Allah’in iradesine teslim ederse o
zaman da Allah’in iyiliklerine mazhar olmug olur.”**

Ozetle ifade etmek gerekirse, yiice Yaratic’'nin verdigi akil ve irade
gibi manevi istidatlarla; goz, kulak, el, ayak gibi zahiri uzuvlarla ve O’nun
emriyle hayir igleyen bir insan da, o hayra sahip ¢ikamaz, hakiki anlamda
‘ben yaptim’ diyemez. Ciinkii onu, o isi yapabilecek sekilde yaratan ve o
hayri iglemesi igin emir, imkan ve gii¢ veren Cenab-1 Allah’tir.

2. Seyyienin/Kotiiliigiin Nefisten Olmasi

Seyyie lafz1 Kur’an’da hem insanin kotii ameline kars: verilen bir ‘ceza’
ve ‘musibet’ anlaminda®® hem de ‘cezayr gerektiren kotii amel” kargili-
ginda?** kullamlmugtir. Biz bu ayette ‘seyyienin’ her iki anlaminin da kas-
tedildigi kanaatindeyiz.?®

Seyyie kelimesinin ‘ceza’ veya ‘musibet’ anlamindan hareketle, ..Sana
gelen her bir kotiiliik ise, nefsindendir” ayeti, ‘Sana gelen her bir seyyie/
ceza senin kendi kusur veya hatan yiiziindendir.” seklinde anlagilabilece-
gi gibi, bu lafzin ‘kotii amel” anlamindan hareketle bu dyetin manasinin,
‘musab oldugun (maruz kaldigin) her bir seyyie/kotii is senin nefsinden-
dir, yani, nefsinin seni ona siiriiklemesindendir’ seklinde yorumlanabilme-
si de gayet miimkiindiir.

Bu yaklagimimiz igin goyle bir itiraz gelebilir: Kur’an’da insanin is-
lemig oldugu fiiller igin (s Lo ,02nS L 7 gibi kaliplar kullanilmaktadir,

yagadig1 zaman diliminde arzu ve isteklerine ters gelen, keyfini bozan her seye ve herkese karg:
zulmiin her gesidini miibah goriip onunla kargilik vermesi kaginilmazdir.

202 Yazir, Hak Dini Kur’dn Dili, 11, 1399.

203 Bkz., Al-i Imran, 3/120; A’raf, 7/131; Rad, 13/6; Neml, 27/46; Rum, 30/36.

204 Bkz., Bakara, 2/81; nisa, 4/85; En’am, 6/160; Yunus, 10/27; Ra’d, 13/22; Mu’mintin, 23/96;
Neml, 27/90; Kasas, 28/54; Gafir, 40/40; Fussilet, 41/34.

205 Bu goriisii paylagan Alimler igin bkz., el-Behbehari, Ahmed b. Ibrahim, Serhu’l-Akideti’t-Ta-
haviyye, (thk.: Muhammed Said el-Kahtani), el-Mektebu’l-Islami, Beyrut 1391, s.114; Ibn
Kayyim el-Cevziyye, Sifiu’l-Alil, 1,160; Yazir, Hak Dini Kur’in Dili, 11, 1397, 1398.
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dolayisiyla bu dyette ‘sana (Allah’tan) gelen’ anlamindaki <¢Lls) L gibi bir
ifade kalibinin arkasindan gelen ‘seyyie’ kelimesinin, kotii amel’ manasin-
da kullamilabilecegini diisiinmek dogru olmaz.

Bu, izah1 gii¢ bir husus degildir. $6yle ki, islenen her bir kotii amel,
insanin istek ve 1srarinin karsilig olarak —Ehl-i Stinnet alimlerinin de vur-
guladigr tizere?*— Allah tarafindan gergeklestirilmis olmasi bakimindan,
O’ndan gelmis olmaktadir, ancak, sebep ve menseinin nefis olmasi hase-
biyle kotiiliik, insana ait olmakta ve ona nispet edilmektedir.

Seyyienin/kotiiliigiin her iki tiirtiniin de insan nefsiyle iligkili olarak
meydana geldigine dikkat ¢eken bu ayetin ifade ettigi gergegi simdi sira-
siyla ele alacagiz:

a) Cezd Anlanundaki Kotiiltigiin Nefisten Olmast

Bu baglik altinda insanin iglemis oldugu su¢ ve giinahlar yiiziinden
maruz kaldig1 seyyie/ceza lizerinde duracagiz.

Kuran siklikla ‘kendi yaptiklart yiiziinden’ ve ‘kendi kazandiklariy-
a7 ifadelerini kullanarak gelen musibetlerin, insanin yanhs ve kusur-
larinda aranmasi gerektigini bildirir. Yiice Allah bu hususu bir dyetinde
sOyle beyan eder:

“Basiniza gelen herhangi bir musibet, kendi ellerinizle isledikleriniz
yiiziindendir. (Bununla beraber) Allah (giinahlarinizin) bir ¢ogunu afte-
der (de onlardan étiirii bir musibet vermez.)” (Suri, 42/30)

Bu ayete gore, insanin bagina gelen her bir musibetin onun igledigi bir
giinaha ceza olarak geldigi anlagilmaktadir. $u halde insanin, bagina gelen
ceza cinsinden her bir musibeti kendinden bilmesi gereginin Kur’an’in bir
emri oldugunu soyleyebiliriz. Aksi bir diisiince insani, daima digarida bir
suglu aramaya sevkedecektir. Bunun i¢indir ki, Kur’dn bize bir olgii ver-
mektedir: Suglu bagkas1 degil, kendi nefsinizdir.

206 Bilindigi tizere, Ehl-i siinnet anlayiginda, iyi olsun kétii olsun, her bir fiilin gergeklesebilmesi,
Allab’in yaratmasiyla izah edilir. Mesela bkz.,el-Esari, el-Tbane, 5.133; el-Maturidi, Kitabu’t-
Tevhid, 5.229;

207 Bkz., Nisa, 4/62; Maide, 5/49; En’am, 6/129; A’raf, 7/96; Tevbe, 9/95; Nahl, 16/34; Kasas,
28/47;Rum, 30/36; Mu’min, 40/17.

102



Tyiligin Allah’tan Kotiiliigiin Nefs'ten Oldugunu Bildiren Ayetin Yorumu

Ancak burada su hususu agikliga kavusturmamiz gerekmektedir.
Acaba insanin bagina gelen her bir sikint1 ve musibet mutlaka onun iglemig
oldugu bir sug¢ veya bir kusur ve ihmal sebebiyle midir? Buna, Kur’an’in
diger ayetlerini de dikkate aldigimizda ‘evet’ diyebilmemiz isabetli goziik-
memektedir. Zira Kur’an’da insanlarin baghliklarini ve sabirlarini 6l¢mek
ve ibret almalarini saglama i¢in de birgok sikint1 ve musibetle denendikleri
bildirilmektedir. Ornek olarak su iki 4yeti verebiliriz:

“(Ey inananlar), yoksa siz, sizden once gelip gegenlerin basina gelen-
ler size de gelmeden cennete gireceginizi mi sandiniz? Sikinti ve musibet
onlara éylesine dokunmus ve dylesine sarsimuglardi ki, nihayet Peygamber
ve beraberindeki mii’minler ‘Allah’in yardimi ne zaman’ diyecek hale gel-
mislerdi..” (Bakara, 2/214)*%

“Biz mutlaka sizi, biraz korku ile, biraz aglik ile, yahut mala, cana veya
tirtinlere gelecek noksanlikla deneriz. (Ey Nebi), sen sabredenleri miijdele.
Onlar ki baglarina bir musibet geldiginde ‘Biz Allah’a aidiz ve O’na déne-
cegiz’. derler.” (Bakara, 2/155-156)

Gortildiigii gibi insanin bagina gelen musibetlerin bir kismi iglemig ol-
duklar1 sug ve giinahlarinin cezasi olarak bir kism1 da onlarin baghliklarini
Olgmeye yonelik olarak gelmektedir.?”” Bu ikinci kisimda onlarin sabir ve
teslimiyet duygularinin gelistirilmesi ve buna bagh olarak Allah nezdinde-
ki mevkilerinin yiikselmesi s6z konusudur.

Bu ciimleden olarak burada, ‘bagmniza gelen her bir musibet nefsiniz-
dendir’ ayetini, ‘denenmenize/test edilmenize yonelik olani harig, giinah
ve kusurlarinizin arkasindan ceza olarak gelen her bir musibet sizin kendi
yiiziintizdendir seklinde yorumlamamizin daha uygun olacag: kanaatin-
deyiz.

Bu baglamda iizerinde durulmasi gereken bir nokta da sudur: Insan
islemis oldugu her bir glinahindan 6tiirii bu diinyada mutlaka cezalandiril-
mamaktadir. Eger o her bir yanls diisiince ve hareketinden dolayi cezalan-
dirlacak olsaydi, goziinii musibetten agamayan bir varlik olurdu. Nitekim

208 Keza bkz., Al-i Imran, 3/142; Tevbe, 9/16; Mirminun, 23/115; Ankebiit, 29/2.
209 Siiphesiz ki bu 6lgme, her geyi bilen Allah’in, sonucun nasil olacagint gériip bilmesi igin degil-

dir. Bu, insanlara kendilerini, kendi gozleriyle seyrettirmek/ol¢tiirtmek igindir.
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rahmeti gazabinin 6niinde bulunan yiice Allah, giinahlarin gogunu affedip
bagisladigini bildirmektedir:

“Eger Allah yaptiklan1 ytiziinden insanlari (hemen) cezalandirsaydi,
yerytiziinde hi¢cbir canli yaratik birakmazdi. Fakat Allah, onlar1 belirtilmig
bir siireye kadar erteliyor. Vakitleri gelince (geregini yapar). Siiphesiz ki
Allah kullarini (bihakkin) gérendir.” (Faur, 35/45)

Insanin musibete maruz kalmasina sebep olan hususlar1 Kur’in agisin-
dan {i¢ grupta miitalaa etmek miimkiindiir: i. Nimetlere nankorliik etmek,
ii. Insanlara zulmetmek, iii. Tlahi kurallara uymamak.

1. Lutfedilen nimetlere nankorliikle kargilik veren bir beldenin aki-
beti bir dyette s0yle resmedilir: “Allah (ibret i¢in size) bir beldenin du-
rumunu misal verir: O belde giivenli/huzurlu idi; ona rizki her yerden
bol bol gelirdi. Sonra onlar Allah’in nimetlerine kars1 nankérliik ettiler.
Allah da onlara yaptiklarindan otiirti aglik ve korku sikintisini tattirdr.”
(Nahl, 16/112)

ii. Zulmiin —uhrevi bir cezanin sebebi oldugu gibi- diinyevi bir mu-
sibetin de sebebi oldugunu ise Kur’dn, Hz. Musa’nin {immetinin sahsin-
da “.Onlar1 zuliimleri sebebiyle yildirim ¢arpti..” (Nisa, 4/153) ayetiyle dile
getirir.

iii. Kur’an’da insanin musibete maruz kalmasina sebep olarak gos-
terilen diger bir husus da, ilahi kurallarin dikkate alinmamasidir. Bu
ilahi kurallar gerek tesrii anlamda, gerekse tekvini anlamda olsun uyul-
mamast durumunda uhrevi cezay1 gerektirdigi gibi diinyevi bir cezayi
(musibeti) de netice verir. Mesela, Kur’an iffetle yagama kuralini ¢ig-
neyip fuhsun yayilmasini isteyenlerin her iki musibete de maruz kala-
caklarini bildirir: “Inananlar i¢inde fuhsun yayilmasini arzu edenler igin
diinyada da ahirette de ac1 bir azap vardir. Allah bilir siz bilmezsiniz.”
(Nur, 24/19)*'

Insanin basina gelen musibetler ilahi veya nebevi emirlere sarilmada-
ki ithmal ve kusura bir ceza olarak da gelir. Uhud’da -Hz. Peygamber’in

210 By baglamda, peygamberlerinin koydugu 6l¢ii ve kurallari hige sayarak hevilara gore bir
hayat siirdiirenlerin daha diinyada iken birgok cezaya/musibete maruz birakildiklarini da hatir-
latabiliriz.
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(sallallahu aleyhi ve sellem) talimatlarini gz ardr ederek— zamansiz bir bigimde
mevzilerini terkedenlerin durumunu buna 6rnek verebiliriz: “(Bedir’de)
iki mislini (diismanlarinizin) baglarina getirdiginiz bir musibet (Uhud’da)
kendi basiniza geldigi i¢in mi ‘Nerden bu musibet basimiza geldi?’ dedi-
niz. De ki, (basiniza gelen) o ( musibet) kendi kusurunuzdandir.” (Al
Imran, 3/165)

Tekvini emirlere uymamanin insan yiiz ylize getirdigi musibet ise,
Kur’an’da agikga bildirilmese de, bu esasinda her bir insanin bizzat tecriibe
ettigi bir vakiadir. Nasil ki, dinin prensiplerini dikkate almama, 6zellikle,
uhrevi cezanin sebebi olmaktadir, bunun gibi, Allah’in, hayatin isleyisi ile
ilgili vaz’ ettigi kanunlara (adetullaha) uymamak da o tiirden diinyevi bir
cezaya/mahrumiyete sebep olur.

Bu noktay: bir 6rnek yardimiyla ele alalm: Kendisinden mahsul al-
may1 hedefledigimiz ekili bir tarla diigiinelim. Bu tarlanin bag ucunda su-
lama isi igin bir depo veya su kaynagina bagl hazir bir musluk bulunsun
ve bizim gorevimiz de o muslugu agmak olsun. Biz muslugu mevsiminde
agmakla neticenin hasil olmasi igin sadece fiili bir talepte bulunmus oluruz.
Gerisi tiimiiyle ilahi irade ve kudrete kalmustir. O, yaratmay: dilemezse
bir sey meydana gelmez. Zira toprak su, hava gibi sebeplerin higbirinde
kendi baglarina sonucu garanti edecek -bilgi, irade ve gii¢ gibi- fizikotesi
bir ozellik yoktur.?! Ancak, insan, isin baginda kendisinden istenen bir
sart1 veya sartlart (surtit-i adiye) yerine getirmemekle, ‘Allah’in, o eseri ya-
ratmamasiny’ istemig olur ki buradaki olumsuz/kotii neticenin sahibi biz-

zat insanin kendisidir.

b) Giinah Anlanndaki Kotiiltigiin Nefisten Olmasi

Insan nefsi, hem tyiliklere hem de kotiiliiklere meyilli birbirine zit
iki duygu yumagindan miitesekkil bir yapida yaratilmigtir. Kur’an’da
“Ona hem fiicuru (kétiiliik duygusunun tohumlarini) hem de takvayi
(bunlardan korunma istidadini) ilham edene yemin olsun ki, onu te-

21 By konuda detayl bilgi igin bkz., Oztiirk, Yener, Kur’in Perspektifinde Kozalite Problemi,
Tlahiyat yay., Ankara 2004, s. 65-111.
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mizleyen iflah olmus, kirletip orten ise, ziyana ugramistir’™'? beyaniyla
insan fitratinin birbirine zit bu iki egilimine isaret edilir.?*?

Akl ve irade gibi insan nefsinin hakikatin1 olugturan birinci boyutu,
temelde Yaratici tarafindan iyilige programlanmugtir. Ancak nefsin ofke,
haset, kin ve sehvet gibi hislerden miitesekkil ikinci boyutu insant siirekli
olarak kotiilitk yapmaga iter. Iste bu hislerin baskisina maruz kalan bir akil
ve iradenin artik hayir ve iyilige taraftar olmasi s6z konusu degildir. Nite-
kim Kuran’da “Siiphesiz ki nefs kotiiliigii (asir1 bir sekilde) ister.” (Yusuf,
12/53) ayetiyle insan nefsinin bu pozisyonuna dikkat ¢ekilir.

Kulun, —kendisini fiicura ¢eken hisleri itibariyle bilerek veya bilmeye-
rek— insani ¢izgiden agag1 diigmesi her an muhtemel olmasi yoniiyle, onun
diismemek i¢in, aklini besleyecek ve iradesini gii¢lendirecek iman eksenli
bir diigiinceye ve bu diigiincenin saglikli temrinatlar1 diyebilecegimiz salih
amellere ihtiyaci s6z konusudur. Aksi takdirde, —tabir caiz ise— insan fit-
ratinda, geytanin ateglemesine miisait birer dinamit gibi duran o6fke?",
kin, haset ve sehvet gibi hislerin, akil ve iradeyi etkisiz hale getirip insanu,
esfel/diistik bir hayata gotiirmesi kaginilmazdur.

Dinin ve selim aklin onaylamadig: kotiiliikler insanla ortaya ¢ikmak-
tadir. Bununla sunu anlatmak istiyoruz: Insan, nefsinin negatif boyutunu
temsil eden duygularina teslim olarak iradesini menfi yonde kullanmadik-
¢a kotiilitk meydana gelmez.

Iradesiyle kotiiliiklere sebep olan insanin bazen de ‘madem ki Allah
dilemedikge ben dileyemem, O miisaade etmedikge ben bir kotiilik yapa-
mam, Oyleyse yaptiklarimda ne dahlim var ki, mes’ul ve giinahkar olayim’
diyerek sorumluluk fikrini iizerinden atmaga ¢aligmasi s6z konusudur ki,
iste bu noktada Kur’an besere ‘Sana gelen her bir seyyie/kotiiliik senin
nefsindendir’ hitabiyla seslenerek, kotiiliiklerin insanin kendi nefsinden

212 §ems, 91/7-11. Bu dyeti “Allah insanin nefsine tutum ve diigiincelerinin fucur mu yoksa takva
mu oldugu konusunda fitri kabiliyetler yerlestirmistir’ seklinde anlamak da miimkiindiir.

213 Bkz., Musa Carullah, Kitabu’s-Sunne, (gev.: Mehmet Gormez), Ankara Okulu yay., Ankara
1998, 5.50; Mevdudi, Tethimu’l-Kur’in, (gev.: Hey’et), Insan yay., Istanbul 1986, VII,133.

214 Nitekim bir hadis-i serifte ‘gazap/Gtke, seytandandir’ denilerek, seytanin igimizdeki fiictr duy-
gularin tahrik eden bir varlik olduguna dikkat ¢ekilir. (Bkz., Ibn Hanbel, Miisned, 1V,226.)
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kaynaklandigina dikkat geker ve dolayisiyla onun yapacaklarindan sorumlu
tutulacaginm bildirir.

Bu éyette vurgulanan ‘serrin nefisten olmasr’ hususunu psikolojik bir
agidan degerlendirmek de miimkiindiir: Her seye olumsuz tarafiyla bakan
veya olaylara hep pesimistik/karamsar bir bakis agisiyla yaklagan bir in-
sanin, maruz kaldig1 nahog her bir sonucun sebebinin, kendisi oldugunu
soyleyebiliriz.

Serrin nefisten olmasinin ahlaki agidan temellendirilmesine gelince:
Girig kisminda da degindigimiz iizere, ahlaki a¢idan, kotiiliik, ‘tyinin kar-
sisinda yer alan, yanlig ya da kabul edilemez sey’ olarak ve de ‘mutluluga,
ideallere ve amaglara ulagmay1 engelleyen durum’ olarak tarif edilir. Insan
tabiati, kendisini iyilik ve giizellige sevkeden duygulara sahip oldugu gibi,
onu agagi ceken duygulara da sahiptir. Iste insan, tabiatimin bu ikinci
yaniyla, etik olarak her bir kotii sonuca maruz kalabilir. Onun bunlar-
dan kurtulabilmesi ancak, bu duygularini aklinin kontroliinde tutmasiyla
miimkiindiir. Aksi takdirde, davraniglarinin problemli, iglerinin de ¢evre-
sinin huzur ve mutlulugunu engelleyici bir eylem halini almasi kaginilmaz
olur.

Su halde insanin istedigi her bir iyilik ve giizelligi temelde isteyip em-
reden Allah oldugu halde kotiiliikleri isteyen ve onlara davetiye ¢ikaran
yalnizca insan nefsinin kendisi olmaktadir. Zira Allah kulunun kotiiliigiinii
istemez ve ona asla zulmetmez.?** O kullarinin giikriine/kulluguna razi
olur, inkar ve nankorliik tiiriinden tavirlarina asla razi olmaz.?'¢

Insan, Allah’in kendisine vermis oldugu akil ve irade gibi bir yetene-
gi; goz, kulak, el ve ayak gibi maddi bir sermayeyi O’nun emrinin ziddi-
na olarak kotiiliik ve ger istikametinde kullanan bir insan da, sorumlulugu
tizerinden atmak igin ‘bana bu kotii igleri yapacak istidat1 ve viicudu’ Allah
verdi, diyemez. Ciinkii yiice Yaratici bu sermayeyi ona kotiiliik yolunda
kullanmasi i¢in vermemistir ve kulunun bu sermaye ile haram bir fiil igle-
mesine asla rizasi yoktur.

Insan, yiice Yaraticr'min yerine getirilmesini emrettigi hayir ve amel-

215 Bkz., Fussilet, 41/46.
216 Bkz., Ziimer, 39/7.
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lerden uzak durmakla kotiiliigii islemig olur. Diger bir ifadeyle insan, yiice
Allah’in, uyulmasini istedigi esaslar1 ve bu esaslar iizerine kurulu mevcut
amelleri reddetmek, terketmek veya ihmal etmekle meydana gelen kotii-
litkklerin bizzat sahibi olur. ‘Manevi bir hayrin/iyiliklerin ger¢ek kaynaginin
ilahi irade ve kudret, kotiiliiklerin ise insanin kendisi oldugu’ hususunu
simdi bir 6rnek yardimiyla ele alalim:

Dinin diregi olarak nitelendirilen ‘namaz’da hissemizin ne kadar ol-
duguna bir bakalim. Her seyden 6nce namaz gibi bir hayri emreden ve
nasil kilinacagini peygamberi vasitasiyla bize 6greten Allah’tir. Diger taraf-
tan namazi kilabilecegimiz mekani yaratan ve diinyamizi dondiirerek bize
namaz vakitlerini getiren de Allah’tir. Bunlarin yaninda bize namaza mii-
sait bir beden ve bu namazda okuma fiilinin gergeklesebilmesi i¢in ayakta
durabilecek gii¢ veren, sonra tiikriik bezlerimizin ¢aligmasini temin eden
ve de yaratmig oldugu hava ve ses telleriyle seslendirme olayim gergek-
lestiren yine O’ndan bagkasi degildir.?’” Nihayetinde namaz i¢in biiyiik
miikafatlar/sevaplar lutfeden de O’dur. Bunlarin higbirisi bize ait geyler
degildir. Bizim agimizdan geriye kalan, sadece namaz kilmaya veyahut kil-
mamaya karar vermektir. Su halde bu hayrin meydana geliginde insanin
hissesine diisen onu iradesiyle istemektir. Dolayisiyla, insan, yaptig1 ibadet
ve herhangi bir hayirdan 6tiirli gururlanip 6vilnmemelidir, ancak bu gerefe
muvaffak ve mazhar kilindig: i¢in Rabbine giikretmelidir. Ancak insan na-
mazi reddetmek veya terketmekle namazla ilgili biitiin giizellikler ve mii-
kafatlardan mahrum kalma gibi bir serre/kotiiliige maruz kalir ki bundaki
biitlin pay insana ait olmug olur.

Bu ger¢evede iizerinde durulmas: gereken diger bir nokta da sudur:
Insanin kotiiliik ve serdeki hissesi, iyiliklerin meydana gelmesi hususun-
daki hissesine kiyas edilmeyecek kadar biiyiik olmaktadir. Zira kotiiliikler
ifsat ve tahrip cinsindendir. Yapmanin zor, yikmanin kolay olmas: hase-
biyle, iyiliklerin yapilmas: ve meydana getirilmesi hususunda pek kisa olan
insan eli, ytkma ve tahrip hususunda pek uzun bulunmaktadir. S6zgelimi,
bir insanin, bir binanin meydana getirilmesi i¢in miithendise, ustaya, is¢iye,
tahtaya, ¢imentoya, suya, ¢iviye, zamana ve daha birgok seye ihtiyaci var-

217 Bu olayin yorumu igin bkz., Oztiirk, Kozalite Problemi, s. 103 vd.
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dir. Ancak, zor sartlar ve uzun zaman iginde yapmaga muvaftak oldugu o
binay1 ytkmak ve tahrip etmek isteyen bu kisi i¢in sadece birka¢ dinamitle
birlikte birkag dakika kafi gelmektedir. Goriildiigii gibi, bir seyin meydana
getirilmesi igin gerekli olan gii¢, zaman ve imkanin belki binde biriyle o
seyin yikilip tahrip edilmesi gayet miimkiin olmaktadir.

Kisaca, insan bir iyiligin meydana gelmesinde iradesinin diginda pek
gok seye muhtag iken, kotiiliigiin meydana gelmesinde yapmakla memur
oldugu bir gorevi sadece terk veya ithmal etmesi bile yeterli olmaktadir. >'8
Bu itibarladir ki, ger¢ek anlamda iyiligin faili olmas: hususunda insanin
hissesi sinirli bulundugu halde kotiiliik ve serdeki rolii sinirsiz denecek bir
ozellik arzetmektedir.

3. iyi-Kétii Her Iki Fiilin de Allah
Tarafindan Var Edilmesi

Nisa stresinin 78. dyetinde ‘hasene’ ve ‘seyyie’ lafzindan sonra gelen
“..De ki: Hepsi Allah’tandir” ciimlesinin, kulun fiillerini de kapsayip kap-
samadig: ihtilaf konusu olmustur.

Ilgili Ayetin tahlilini yaparken de degindigimiz gibi gerek tefsir gerek-
se kelam alimlerinin ¢ogunlugu bu cevapla maddi nimet ve musibetlerin
kastedildigini belirtmislerdir. Bununla birlikte bu ifadenin insanin fiillerini
kapsadigin ileri siirenler de olmugtur.?"?

Bu baglamda Nisa stiresinin bir sonraki “Sana gelen her bir iyilik Al-
lah’tandir. Bagina gelen her bir kotiiliik ise nefsindendir. Biz seni insanlara
restil gonderdik; bunun sahidi olarak da Allah yeter.” (Nisa, 4/79) ayetiyle
daha ziyade Mutezili kelamcilar ilgilenmisler ve bu ayeti, kulun fiillerinin
yaraticist oldugunun bir delili olarak ileri siirmiiglerdir. Mesela, EbG Ali
el-Ciibbai (6.303/916), bu yetin yorumuyla ilgili olarak soyle der: Iyilik,

218 Insan higbir kuvvet harcamadan sadece terk etmek veya ihmal etmekle de bir¢ok tahribata
sebep olabilir. Mesela, bir an igin baginda bulundugu geminin diimeninden ayrilan kisi, yapil-
mast gereken bir isi yapmayip terketmekle biiyiik bir mal ve can zayiatina yol agabilir.

219 Bkz., er-Razi, Mcfatihu’]-Gayb V,195; el-Beyadi, Kemaluddin, f§araru’l—Mcrﬁz71 min Ibarati’l-
Imam, Darw’l-Kitabi’l-Tslimi, Istanbul 1949, s. 310; es-Subki, Tacuddin Ebt Nasr, es-Seyfir’l-
Meshur fi Serhi Akideti Ebi Mansur, (takdim ve terceme: M. Saim Yeprem), Ifav. Yay., Istanbul
2000, s. 34.
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her ne kadar kulun kendisinin yaratmis oldugu fiillerden ise de, kul o fiile
ancak Allah’in lutfu ve kolaylastirmastyla ulagmaktadir. Iste bu yoniiyle

(19

hasenenin Allah’a nispeti dogru olur. “.. Sana gelen her bir seyyie senin
netfsindendir” cimlesinde ise, kotiiliigiin —yaratma dahil- her bakimdan
Alllah’a nispeti kesilmistir.?2

Ciibbat’nin, hususiyle “.Sana gelen her bir seyyie senin nefsindendir”
ayetinin ifadesinden hareketle, ‘kulun ihtiyari fiillerinin yaraticist oldugu’
tezini temellendirmege kalkigmasi tutarli degildir. Bu ayetin 6ncesindeki
“..Sana gelen her bir iyilik Allah’tandir..” ifadesi boyle bir iddianin dogru-
luguna izin vermez. Ciinkii kulun ihtiyari fiillerinin bir kismi da hasenat
cinsindendir.

Kur’an’in bu baglamda takip ettigi tislup dikkatlice incelenirse, Miite-
zilenin bu ayetle ilgili sergilemis oldugu yaklagimin isabetli olmadig1 go-
riilecektir. Mesela, Al-i Imran stiresinde sdyle buyurulur:

“De ki: Ey Allahim, miilkiin sahibi Sensin. Sen miilkii diledigine ve-
rirsin, dilediginden de ¢eker alirsin. Diledigini aziz eder, diledigini de
zelil kilarsin. Hayir Senin elindedir. Sen her geye giicii yetensin.” (Al-i
Imran, 3/26)

Allah (celle celaluh), burada altini ¢izdigimiz hususlarin da kendisine ait
oldugunu bildirdigi halde 4yetin sonunda yalnizca hayr kendisine nispet
etmigtir. Bu, vahiy dilinin takip ettigi bir iislup olup bununla, ytice Yara-
tict hakkinda olugabilecek yanlig miilahazalara meydan vermemek gibi bir
maksat gozetilmig olabilir.

Su halde, burada yalnizca hayrin Allah’in kudret elinde oldugunun
bildirilmesi, hayirdan bagka bir geyin O’nun elinde olmadigt anlamina gel-
memektedir. Diger bir ifadeyle, ayetin sonunda yalnizca hayrin zikredil-
mesi, kotiiliiklerin O’nun kudret ve yaratmasinin diginda kaldigini goster-
memektedir. Bunun gibi, Nisa stiresinin ilgili dyetinde de maddi-manevi,
afaki-enfiisi her tiirlii kotiiliigiin kula nispet edilmesi, kulun iglemis oldugu
kotiiliiklerin Allah’in irade ve kudretinin diginda meydana geldigini gos-
termez.

220 Bk, el-Beyadi, age., s. 310; Keza bkz., Kadi Abdulcebbar, Tenzihu’l-Kur’in anr’l-Metdin, s.
102.
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Mutezili yaklagimin yanlighgina kisaca degindikten sonra netice olarak
diyebiliriz ki, bu ayette asil vurgulanmak istenen ‘gerek iyiliklerin gerekse
kotiiliiklerin sebep ve kaynaginin kim oldugu’ diger bir ifadeyle ‘bunlarin
kimden bilinmesi gerektigi’ hususudur. Bununla birlikte bu ayetin, ‘insa-
nin sergilemis oldugu iyilik ve kotiiliiklerinin, 6nceden Allah tarafindan
bilindigi ve O’nun yaratmasiyla varlik sahasina ¢iktigr’ gergegini de igine
alan bir anlam derinligine sahip oldugunu diigtinmeye bir mani olmadig:
kanaatindeyiz.

Caligmamizi noktalamadan Once insamin 1yi veya kotii biitiin fiilleri-
nin Allah’in yaratmasiyla meydana geldigi hususu tizerinde durmak isti-
yoruz.

Kuran’in ‘Allah’in her geyin yaraticist’ oldugunu bildiren ayetleri ve
gerekse bu ilahi beyani teyit eden bugiinkii fizyoloji ilminin verileri, insa-
nin iyi veya kotii biitiin fiillerinin ancak mutlak bir kudretle meydana ge-
lebilecegini gostermektedir.

Bu olugum ve degisimler ister afakta (digimizda) ister enfliste (igimiz-
de) olsun bir gey degistirmez. Kur’dan’in bu konudaki ifadesi genel olup
varligin hem fizik ve hem de metafizik boyutunu kapsamaktadir. Hadiseler
diinyasinda insanlarin iradeleri ve amelleri ne gekilde cereyan ederse etsin
yaratict yalnizca Allah’tir ve O’nun bu hususta higbir ‘seriki® de yoktur.

Bugiin tibbin, insan mekanizmasinin galigmasiyla ilgili olarak sun-
dugu bilgiler 151g1nda diyebiliriz ki, insan iradesine bagl olarak cereyan
eden en basit bir eylem ve harekette bile —onun yoneldigi eylemi/isi ter-
cih etmesi diginda— bir dahli s6z konusu degildir. Insan rahatlikla yapa-
bildigi yiiriime, kogma, konugma, giilme gibi viicut fonksiyonlarina alig-
mug olabilir, ancak insan bir kere daha durup diigiinmelidir ki, insanin
bir hareket veya eylemi igin gerekli olan tiim kaslari, kemikleri, hiicreleri
kisacas1 viicudundaki her tiirlii detay onun bilgisi diginda islemektedir.
Kolun tek bir hareketinde bile bag dondiiriicii bir hizla gergeklesen nice
kimyasal ve fiziksel reaksiyonlar s6z konusudur ki insan bunlardan tii-
miiyle habersizdir,””! o yalnizca elini kaldirmak ister ve elinin kalktigi-

221 Bkz., Insan Mu’cizesi, Vural yay., Istanbul 2001, 5.260-264.
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n1 goriir. Sonugta ‘yapan Yaraticr’dir’ diyemese de, David Hume da, (.
1776) en azindan su ger¢egi fark etmigtir. O goyle der: Kolumu hareket
ettirme yolundaki istemimle ondan dogan eylem arasinda, —sinir ve kas-
lardaki olugumlardan bigimlenmis— uzun bir nedensel aracilar zinciri yer
alir; biz sadece olugumun ilk ve son terimlerini fark edebiliriz, yani is-
temle eylemi. Bu ikisi arasinda direkt bir nedensel baglanti diisiiniirsek

yaniliriz.??

Bir fiili meydana getirebilmek igin o fiilin biitiin ayrintilarina vakif bir
ilme/bilgiye ve bu bilginin gereklerini yerine getirmege muktedir mutlak
bir irade ve kudrete sahip olmak gerekmektedir. Biitiin bunlar insan igin
s0z konusu olamayacagindan, onun yaraticihigindan bahsetmenin de im-
kansizlig1 kendiliginden ortaya ¢ikmaktadir. Bu ¢ergevede Ciiveyni’nin de
(6.478/1085) ifade ettigi gibi, insanin yapmug oldugu fiillerinin 6ziinii bilme-
mesi, yaptiklarinin Allah tarafindan yaratildiginin agik bir delilidir. Yani
insan iglerinin esrarina vakif degildir; hangi nitelik ve gergeklikler tizere
meydana geldigini bilmez.??

Konusmak i¢in de 6zel bir ¢aba harcamayiz. Istedigimiz sozciiklerin
agzimizdan dokiilmesi igin, ses tellerinin hangi agiklikta, ne kadar titres-
mesi gerektigini, agzimizdaki, dilimizdeki, bogazimizdaki yiizlerce kastan
hangilerini, hangi sira ile kag defa, ne oranda kasip gevsetecegimizi, ciger-
lerimize kag¢ santimetrekiip hava alip ve bu havay: hangi hiz ve araliklarda
bogaltmamiz gerektigini ne biliriz ne de farkinda oluruz.

Konusma eyleminde sadece havayr disariya solumay1 ve solurken
agzimizin belirli gekillerde hareket etmesini irade ederek bunlarin ke-
limelere dokiilmesini istemek insanin iradesi dahilindedir. Ancak insan
agzindan ¢ikan bir kelimenin havada binlerce kelimeye doniistiiriilerek
binlerce dinleyicinin kulagina ayri ayr1 birer kelime olarak ulagtiriima-

222 Bkz., B. Russell, Batr Felsefesi Tarihi, gev.: Muammer Sencer, Say yay., Istanbul 1996, 11,
449.

223 Bkz., el-Ciiveyni, Tmamu’l—Haremeyn, cI—fr§ad, Daru’l—Kiitiibi’l—ilmiwc, Beyrut 1995, 5.80.
Keza bkz., el-Bakillani, Kadi Ebubekr, et-Temhid, Darw’l-Fikri’l-Arabi, Beyrut ts., s.44,45;
en-Nesefi, Ebu’l-Berakit, el-Umde fi’l-Akaid, (thk.: Temel Yesilyurt), Kubbealt: yay., Malatya
2000, s.34.
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st tamamuyla insan iradesinin diginda olan bir gelismedir. Insanin hayal
giiciiniin bile kavramakta zorluk ¢ektigi boyle bir olusumu onun kendi
irade ve giiciiniin bir eseri olarak gormek aldanmugliktan 6te bir sey ola-

maz.2*

Plan ve tasarisi yalnizca niyet ve tercih noktasinda kalip bunun ote-
sindeki her seyden habersiz olan bir insanin, fiillerini kendisinin gergek-
lestirdigini iddia etmek miimkiin goziikmemektedir. Dogrusu biz sadece
bize verilen bir iradeyle istiyor ve yoneliyoruz. Istemekten sonrasi, bir
bagkasina ama mutlaka Alim ve mutlaka Kadir, Rahman ve Rahim olan
Bir'ine kaliyor. Bir diger ifadeyle, o sonsuz ilim, kudret ve rahmet sahi-
binin igimizi tamamlamasi i¢in bize sebepler planinda sadece istemek ve
yonelmek diistiyor.

Insan karar ve tercih noktasinda hiir olduguna gore?” neticenin
Allah tarafindan yaratilmas: da insana asla bir mecburiyet yiiklemez.??¢
Zira insanin fiilini Allah yaratmug olsa da, fiilinin rengini iradesiyle kulun
kendisi belirlemis olmaktadir.

Mutezile’ye gore insanmin fiillerini Allah yaratmaz, kul fiilinin yaratici-
sidir.??” Mutezile’nin ilk temsilcileri insan1 dogrudan fiillerinin yaraticisy
olarak isimlendirmiyorlardi. Ciiveyni’ye (6. 478/1085) gore bunun sebebi,
ilk Mutezililerin, Allah’tan bagka yaratict kabul etmeyen ve yaratma vas-
fin1 Allah’tan bagkasina nispet etmeyen Selef’e yakin bir devrede yagamug
olmalaridir. Ancak sonradan Ebti Ali el-Ciibbai (6.303/916) insamu fiilleri-
nin yaraticist olarak isimlendirdi ve bu boyle devam etti.”® Mutezile’nin
‘kul fiilinin halikidir’ seklindeki ifadelerinden dolayr aldiklari elestiriler yii-
ziinden bu mezhebin 6nemli bir ismi olan Kadi Abdulcebbar bu konuda
daha ¢ok ‘muhdis/meydana getiren” ve ‘miicid/icad eden tabirini

224 Bauguenaya, Yamina, Bilimin Marifetullah Boyutlari, Karakalem yay., Istanbul 1998, s5.49.

225 Bkz., Ibn Hiimam, el-Miisayere, Cagr1 yay., Istanbul 1979, 5.112-113.

226 Yamcioglu, Maturidi ve Nesefi’ye Gére Insan Hiirriyeti Kavrami, Ankara 1988, 59.

227 Kadi Abdulcebbar, el-Muhit bi’t-Teklif, thk.: es-Seyyid Azmi, Misir ts., s. 229; el-Ka’bi, Ebu’l-

Kasim Abdullah b. Ahmed, el-Makalat, thk.: Fuad Seyyid, Tunus 1986.5.63.

el-Ciiveyni, Imamu’l-Haremeyn, el-Irsid, Darw’l-Kiitiibi’l-Tlmiyye, Beyrut 1995, 5.79.

229 Kadi Abdulcebbar, Serhu Usulr’l-Hamse, thk.: Abdulkerim Osman, Mektebetii Vehbe, Kahi-
re 1965, s. 332.

230 Agy., el-Muhit, s. 112
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kullanir. Bununla birlikte o ‘halk’ lafzinin insan i¢in de kullanilabilecegini
belirtir.?!

Yaratma ile ilgili 4yetleri ‘Islim Diisiincesinde Kotiiliikk Problemi’
isimli eserinde Ehl-i Siinnet ve Mitezile baglaminda bir degerlendirmeye
tabi tutan M. Ozdemir “..Ehl-i Siinnet’in amac1 Mitezile'ye koz verme-
mek, Mutezilenin amact ise, kendilerinin ‘halk’ kavramiyla yoktan var et-
megi degil, aksine Ol¢iip bigme ve planlama anlamina gelen takdiri kasdet-
tiklerini gostermektir” der.?

Su hususu hemen belirtmis olalim ki, Mitezile’nin yaratmadan maksa-
dy, “6lgiip bigme ve planlama’ seklinde de olsa, insan fiillerinin olugumunu
izaha bir cevap teskil etmez. Zira —yukarida da aydinlatmaga ¢alistigimiz
lizere— insan, basit gibi gelen bir kol hareketi esnasinda goriilen o takdir
ve plandan da habersizdir. Onun plan ve tasarisi eylemin baginda yalmizca
niyet ve tercih noktasinda kalmaktadir. Buradan guraya gelmek istiyoruz:
Tyi veya kotii insan fillerinin tamamimin varlik sahasina ¢ikigini, direke bir
Ilahi miidahale olmaksizin izah etmek miimkiin goziikmemektedir.?s3

Burada Mutezili diisiincenin ‘kulun, fiilinin mucidi/muhdisi oldugw’
tezini desteklemek igin ileri siirdiigii arglimanlardan biri olan ‘Ahsenu’l-
Halikin’ tabirine kisa da olsa deginmemiz gerekmektedir. Cenab-1 Hak-
K’ sair sifatlarinda oldugu gibi ‘halikiyyet/yaratma’ sifatinin da insanda
tecellisi s6z konusudur. Su kadar ki, bu sifatin insandaki yansimasi —diger
sifatlarda da oldugu gibi- kiilli olmayip ciiz’idir. Allah i¢in bu sifat ‘her seyi
yoktan ve en giizel bir surette var etmeyi’ ifade ederken, insan igin yalmzca
‘var olanin terkip, tasvir ve tegkilini’ ifade eder. Kur’an’da yiice Yaraticr’nin
icad ve icraatindaki {istiinliigii zihinlere yakinlagtirma maksadina matuf
olarak ‘meydana getiren/yapan’ ortak paydasinda, yiice Yaraticiyla diger

231 Agy., Serhu Usul’l-Hamse, s.380.

232 Ozdemir, age., 5.226.

233 Nitekim Fransa’nin Descarttan sonra en biyiik filozofu olarak kabul edilen Nicole Malebranc-
he (1638-1715) soyle der: Tanri, ruha ve cisme kendi giiciinden bir kismini vererek onu ‘etkin’
kalmistir denemez. O zaman Tanrimin tanrilar yaratmasi gerekirdi ki, bu batil bir yaklagimdur.
Nasil gergek din tek bir Tanr’'nin oldugunu bildiriyorsa, gergek bir felsefe de tek bir Neden’in
oldugunu &gretir. (Bkz., Gokberk, Macit, Felsefe Tarihi, Remzi Kitabevi, Istanbul 1998, s.
258. Keza bkz., P. Janet — G.Seailles, Metalib ve Mezahib, ¢ev.: H. Yazir, Eser Nsr., Ist., 1978,
s.214.
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yapip-edenler arasinda bir kargilastirmaya gidilir ki, bununla, -O’nun gibi
yaratma vasfina sahip bagkalarinin da bulundugu degil- sadece Cenab-1
Hakk’in icad agisindan ulagilmaz en iistiin ve en son mertebede olduguna
dikkat ¢ekilir. Kisaca, bagindan sonuna kadar tevhid ger¢egini seslendiren
Kur’an’in bu tiirden ifadelerinin, insanin da yaratma vasfina sahip oldu-
guna higbir surette delaleti s6z konusu degildir. Zira Kur’an’da ‘Hayru’r-
Razikin’ gibi ifadeler de mevcuttur. Nasil ki bu tabirden ‘Allah’tan bagka
Razik birisinin/birilerinin oldugu’ anlami ¢ikarilamryorsa, ‘Ahsenu’l-Hali-
kin’ tabirinden de ‘insanlarin da bu vasfa sahip oldugu’ anlamu gikarilamaz.
Ayrica Kur’an’in “Allah’tan bagka bir yaratan mi var?” (Faur, 35/3) seklindeki
ayeti de buna miisaade etmez.

SONUC

Gerek hasene/iyilik, gerekse seyyie/kotiiliik kelimeleri, Kurdn’da
genig bir anlamda kullanilmaktadir. Calismamizin konusunu tegkil eden
Nisa stiresinin yetmis dokuzuncu ayetinde ise, ‘hasene’ kelimesinin her bir
maddi nimet ve iyi amel anlaminda kullanilmig oldugu; seyyie kelimesinin
ise, hem insanin kotii ameline kars1 verilen ‘ceza’ anlaminda, hem de ‘ceza-
y1 gerektiren kotii amel” kargihiginda kullanilmig oldugunu gérmekteyiz.

Insanoglunun sahip goriindiigii her bir maddi nimet dogrudan Allah
tarafindan onun istifadesine sunulmug birer rizik oldugu gibi, hayir ve taat
anlaminda enfiisi/manevi her bir hasene de temelde yine Allah tarafindan
olmaktadir. Ciinkii insan yapmak istedigi hayir ve iyiligi Allah’in vermis
oldugu gii¢ ve imkanlarla yapmaktadir.

Tyiligi isteyen, emreden ve tegvik eden Allah oldugu halde, kotiiliigii
isteyen ve meydana gelmesine sebebiyet veren, insanin bizzat kendisidir.
Denilebilir ki, kulun —denenmesi maksadina yonelik olan1 harig— bagina
gelen her bir seyyienin (musibetin) sebebi, kendi kusur ve ihmali oldugu
gibi, kotii amel ve masiyet anlamindaki her bir seyyienin sahibi de yine
kendisi olmaktadir.
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“TEVHID-I HALIKIYYET’ GERCEGI ISIGINDA
‘HURMA AGACLARININ ASILANMASI ILE
ILGILI RIVAYETLERE FARKLI BIR BAKIS>

X

GIRIS: SEBEPLERIN SONUCLARA ETKISI

Ele alacagimuz rivayetlerde Hz. Peygamber (sallallahu aleyhi ve sellem) ta-
rafindan verilmek istenen mesajin anlagilmasina katki saglamasi amaciyla
‘sebeplerin varolugtaki etkisi’ {izerinde ana hatlariyla durmamizin yararl
olacag: kanaatindeyiz.

Kainatta hangi olaya bakilsa, bagindan sonuna kadar bizim anlayabile-
cegimiz bir 6lgii, bir denge, bir intizam i¢inde yiiriidiigii goriiliir. Olaylar
bizim ‘dengeli, 6l¢iilii’ dedigimiz bir tertip iginde ilerler. S6zgelimi, tohu-
mu topraga atariz; sonra sulariz, bekleriz, filiz verir ve neticede agag olur
veya bir tag1 birakiriz, yere diiger.

Varlikta bir sebepler gizgisi (tertib-i esbab) vardir. Belli sebepler hep
belli sonuglardan 6nce gelir. Bir diger ifadeyle, belli sonuglar hep belli se-
bepleri takip eder. Bu her yerde ve her zaman boyledir. Iste bu her yerde
ve her zamanki ‘olug’, bize degisimlerin altinda hitkmeden nizami goste-
rir. S6zgelimi, biitiin sebepleri hazir edip tohumu topraga attigimizda,
her zaman degil de bazen filiz verseydi, bazen de vermeseydi, burada bir
nizamdan s6z edemezdik. Ya da tag bazen diiglip bazen diigmeseydi, ‘yer-

234 By makale, Dicle Univ. ‘Hahiyat Fak. Dergisr cilt: 5, say1: 2 © de yayimlanmigtir (Diyarbakir
2003).
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gekimi’ diye isimlendirilen bir kanun s6z konusu olmazdi. Veyahut bir
insanin viicudu bagka tiirlii, bir digerininki bagka tiirlii ¢aligtyor olsaydi,
bugiin elimizde tip bilimi ve tibbi kanunlar olmazdi. Ama siikiir ki, kainat
boyle degil. Her bir olay, kainatin her bir kogesinde ayni tarzda gergekle-
sir. Yani kainatta yeknesak bir diizenlilik ve devamlilik (istimrar) vardr,
biz, kanunlari iste bu istimrara dayanarak kesfederiz.

Tabiatta olaylarin daima bir sebep sonug ¢izgisini takip ederek viicu-
da geldigini gormekteyiz. Etrafimiza baktigimizda goziimiize ilk ¢arpan
bu ¢izgidir, olaylarin birbirini belli gekilde izleyisidir. Yiice Yaratict (celle
celiluh) egyanin tabiatini, olaylarin igleyigini boyle takdir etmistir.?*® O,
adetinin geregi olarak umumiyetle bu igleyisin aksini yapmiyor. Ancak
bu durum, bagka tiirlii yapamadigindan degil yapmay:r murad etmedi-
gindendir.

Allah’in egyayr bu dlemde sebeplerle belli bir nizam igerisinde ya-
ratmasi, O’nun bagka tiirlii ve onlarsiz yaratamayacagi anlamina gelmez.
Cenab-1 Hak diledigi sekilde yaratabilir, zira “O diledigini yapa(bile)ndir.”
(Hud, 11/107)*¢ ama O, bu dlemde sonuglar1 sebeplere bagli bir yaratma
seklini tercih etmistir. Bunu kendisi boyle murad ettigi i¢in ve hikmeti
oyle gerektirdigi i¢in yapmugtir. Bununla O (celle celaluh), olaylarin tertibin-
de giidiilen maksat ve maslahatlara dikkat ¢ekerek varligin yaratihigindaki
kasd ve hikmeti anlatmugtir. Su ayet bu hususu gayet agik bir sekilde beyan
etmektedir:

“Allah odur ki gokleri, gorebileceginiz bir direk olmadan yiikseltti,
sonra arg lizerine istiva etti (onlart hakimiyeti altina ald1 ve onlar lizerin-
de hiikmiinii ytiriitmeye basladi.) Ve (O), giinesi ve ay1 emrinize verdi.
Hepsi belli bir siireye kadar akmaktadir. (Iste) O, rabbinizle karsilasacagi-
niza yakinen inanabilmeniz i¢in, (her bir) isi idare eder, (ve de ikinci bir

yaratilisin imkanmna delil olmak iizere, kevni) dyetlerini bir bir gosterir.”
(Rad, 13/2)

235 Biz, olaylanin hikmetini ve onlarla hangi maksadin hedeflendigini ancak sebep-sonug iligkisi
iginde takip ederek anlayabiliriz. Ayrintih bilgi igin bkz., Oztiirk, Yener, Kur’in Perspektifinde
Kozalite Problemi, Hahi_vat yay., Ankara 2004, 5.56-60.

236 Ayrica bkz., Burfic, 85/16.
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Cenab-1 Hak sebepsiz de yaratabilir; ama hikmeti icab1 O, bu diin-
yada sebepler ¢izgisi i¢inde yaratiyor. Dolayisiyla bizim bu hikmetin
gerektirdigi hitkkme gore hareket etmemiz lazimdir. Ancak, birisi kalkip
sebepler dairesinin sartlarini iyice belledigi i¢in ‘Bir bugday bagaginin,
toprak olmadan olgunlagmasi imkansizdir, o halde Yaratici bugday ba-
sagin1 ancak boyle olgunlagtirabilir, bagka tiirlii olgunlagtiramaz’ diye-
mez. Ciinkii bugday bagaginin topraksiz olgunlagmasi sadece —sebepler
dairesinin gartlarina uymakla yiikiimli- bizler agisindan imkansizdir.
Imkansizlik sadece bizleri baglar, sebepleri yaratan Allah’ degil. Bugday
bagaginin bu diinyada toprak olmadan olgunlagamamasi, bu diinyada
tercih edilen yaratihig seklinin geregidir. Haliyle bu tercih “Tercih Edent’
baglamaz. Diger bir ifadeyle tercih edilen boyle bir yaratiligin prensip-
leri bizi baglayicidir, ancak s6z konusu ilkeleri vaz’ eden Allah1 kusatici
ve zorlayici degildir. Su halde O (celle celiluh), pekala bagka tiirlii de tercih
etmeye muktedirdir. Zira “Goklerin ve yerin miilkii Allah’indir, (O) is-
tedigini/diledigini yaratir..” ($tira, 42/49)

Bagak ornegine tekrar donersek, sebepler diinyasinda toprak vs. ol-
madan bagagin olmadigini goriiriiz. Ancak bundan, olgunlagmay1 ger-
geklestirenin toprak oldugu sonucu hig¢bir zaman ¢ikmaz. Zira ne akl
ne suuru, ne de giicii olan; kendileri yapilmaya muhtag olan sebeplere
yaraticilik vasft vermek ciddi bir aldanigtir. Kur’an bu noktada “Simdi
soyleyin bakalim, o ektiginizi siz mi bitiriyorsunuz, yoksa Biz miyiz bi-
tiren?” (Vaka, 56/62-63) diyerek insanlarin varolugtaki rollerinin sadece
ve sadece sebeplere tesebbiisten ibaret oldugunu, bundan Otesinin bii-
tiiniiyle yiice Yaraticr'ya ait oldugunu bildirir. Bu baglamda Kur’an’da
yiice Yaraticr'inin bir isminin de ‘tohumlar1 ve gekirdekleri agan’ anla-
minda ‘Faliku’l-habbi ve’n-neva’ (Enwam, 6/95) oldugu bildirilerek, egya-
daki istidad: (potansiyel Ozellikleri) inkigaf ettirenin bizzat Yaraticr’'nin
oldugunun hatirlatilmasi da gayet dikkat ¢ekicidir. Ayctin ifade ettigi bu
gergekten hareketle sunu rahatlikla ifade edebiliriz ki, bir tohum veya
bir aga¢, kendisine has maddi 6zelliklere sahip olarak yaratilmig olsa da,
onlarin, bu maddi potansiyelleriyle ilahi tasarruftan bagimsiz olarak so-
nucu meydana getirdigini soyleyebilmemiz miimkiin degildir. Nitekim,
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gerek Egari, gerekse Maturidi kelamcilar varlik ve olaylarin zorunlu bir
sebep-sonug iliskisine baglh olarak meydana geldigini kabul etmemisler-
dir.?*” Mutezile alimlerinin ¢ogunlugu da —kullara ait fiillerde illiyeti
benimsememis olsalar da- illiyetin tabiat olaylarinda gegersiz oldugunu
kabul etmiglerdir.>®

Cenab-1 Hak, isim ve sifatlarini varliktaki diizen vasitasiyla gostermek
icin varlikla zahiri bir illiyet iligkisi/bag1 kurmustur. Iste, sebep ve sonucun
zahirde birbirine yakin ve bitigik (mukarin ve muttasil) goziikmesi, sebep-
lere tesir vermek isteyenleri aldatan bir etken olmugtur.”® Onlar sebebi,
sonucun illeti sanmuglardir, oysa iktiran (beraber olma) ayridir, illet (asil
ve gergek sebep) olmak ayridir. Varolusta illet, ilahi irade ve kudrettir.
Zira ne toprakta ne suda, ne havada, ne agagta ve ne de 151kta bir meyveyi
yapacak bir bilgi, irade, rahmet ve kudret goéremeyiz.

Bu alemde, sonucun (ma’luliin), sebepler olmaksizin meydana gel-
memesi, sonucun sebep tarafindan meydana getirildigini degil, sadece bu
beraberligin bozulmadigini gosterir. Yani, bizim gordiiglimiiz, sadece so-
nucun sebepten sonra olusudur, sebebin sonucu yaptig1 degil.>*

237 Mesela bkz., el-Gazzali, Tehafutu’l-Felasife, (thk.: Siileyman Diinya), Darw’l-Mearif, Kahire
ts., 5.239-240; el-Bakillani, Ebubekr, et-Temhid, Darw’l-Fikri’l-Arabi, ts., ys., 5.62; el-Maturi-
di, Ebt Mansur, Kitabu’t-Tevhid, (nsr.: Fethullah Huleyf), cl-Mcktcbetu’l-islémiyyc, Istanbul
1974, 5.155-156.

238 Bkz., Wolfson, H. Austryn, Kelam Felsefeleri, (Cev.: Kasim Turhan), Kitabevi, Istanbul
2001, s. 440; en-Negsar, Sami, Islim’da Felsefi Diisiincenin Dogusu, (Ceviren.: Osman
Tung), Insan yay., Ist., 1999, 11, 247-248.

239 S6zgelimi uzaktan baktigimizda yeryiizii ile gokyiizii ufuka birlegiyor gibi gozitkiir. Fakat daha
yakina vardigimizda onlar arasinda biiyiik bir mesafe oldugunu anlariz. Aymi sekilde, sebeple-
rin hakikatina uzaktan baktugimizda, yani sebeplere ve onlarin sonuglar1 gibi goziiken seylere
sorgulamaksizin baktigimizda, sebepler sonuglarla bitisik gibi goziikiirler. Ancak Kur’an’in bize
yapmamuzi Ogrettigi kasdi bir niyet ve nazarla baktigimizda, yani durumu sorgulayip olumlu
sorular sorarak tizerinde tefekkiir ettigimizde, hakikate yaklagiriz. O zaman goriiriiz ki sebepler
sonuglari yaratmaktan uzaktirlar. Hem de o kadar uzaktirlar ki en biiyiik bir sebebin eli en kiigiik
bir sonucun yaratilmasina yetisemez. Gergekten sonuglar o kadar sanath ve o kadar faydal mak-
satlar yiikliidiir ki, basit ve aciz sebeplerin tiimii toplansalar bile tek bir seyi viicuda getirmeye
gii¢ yetiremezler. Hacc stiresindeki su ayete kulak verelim: “Ey insanlar! (size) bir misal verildi;
simdi, onu dinleyin! Sizin Allah’in diginda tapmakta oldugunuz varliklar —hepsi bunun igin bir
araya gelmis olsalar dahi— gercekten bir sinek bile yaratamaziar/yapamazlar!..” (Hacc, 22/73)

240 Demirci, Senal, “Determinizm Uzerine” (‘Bilimin Oteki Yiizi’ isimli kitabin i¢inde), Karaka-
lem yay., Istanbul 1998, 5.75. Nitekim nedensellik prensibini yeniden ele alan D. Hume (6.
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Yaratilig hadisesi, ilahi mesajdan kopuk olarak diisiiniildiigii zaman,
akil i¢in sebeplere yaraticilik vasfi vermekten bagka bir izah tarzi kal-
mamaktadir.”*' Yamina Bauguenaya, Bilimin Marifetullah Boyutlari
1simli eserinde konuyla ilgili olarak goyle der: Materyalist bilim adamlar1
sonuglar1 sebeplerin yaptigini hi¢bir zaman higbir surette ispat edeme-
miglerdir, edemezler de. Kendileri de bunun farkindadirlar, nitekim bu
yiizden “sebeplerin sonuglar1 yapmadig: ispat edilemez, veya yapmadig:
‘prensipte’ ispat edilebilse de, bugline kadar kimse bunu ispat etmedi-
g1 i¢in, ‘sebebin sonucu yaptigr’ tezinin dogrulugu kabul edilir” diyor-
lar. 2+

Bitki 6rnegimizden yararlanirsak, materyalist bilimciler giines 15181,
su, hava, vs. gibi sebeplerin besinin olusumunda etken faktorler oldugunu
soylerler. Bunu ‘ispat’ etmek i¢in de, bir bitkiye su veya giines 15181 ver-
meyerek bitkinin sararip soldugunu, yani fotosentez yapilmadigini; do-
layistyla besin iiretilmedigini gosterirler. ‘Iste’ derler su veya giines 15181
olmazsa besin iiretilmiyor.” Bu ‘olmazsa’ dan hareketle ‘su veya giines 15181
besin iiretir’ sonucuna ulagirlar. Boylece tezlerini ispat etmig olduklarin
zannederler.?*

‘Dikkat edilirse, bu yaklagim olumsuzdur. Bu, bir ispat degildir’ diyen
Bouguenaya, onlarin yanilgilarini su garpici misalle dile getirir: Bir tv ci-
hazinin diigmesine basildiginda ekranda bir goriintii belirir. Ne zaman
diigmeye basarsak, kargimiza gortintii ¢ikar. Diigmeye basimadiginda
ise, ekranda hi¢bir goriintii belirmez. Iste materyalist bilimcilerin olum-
suz yaklagim mantigina gore, ekrandaki goriintiiyii ‘diigme’ yapar. Bunun

1776) —yaratilma ihtimalini telaffuz etmemis olsa da sebeple netice arasinda higbir zaman ‘a
priori’ olarak bilinebilen zaruri bir miinasebet gormiiyordu: Tllet ve netice birbirinden ayr1 ve
farklidir. Biz sadece hadiselerin devamli olarak birbirlerini takip ettigini goriiyoruz, hareket
ettiren kuvveti degil... Aiskanliklarimiz, ge¢misteki hadise silsilesinin egini, gelecekte de bekle-
meye bizi sevkeder. Aligkanligin tesiri olmasaydi, zihnimizde ve duyularimizda kendi kendine
bulunanin diginda vukua gelen diger hadiselerden habersiz kalirdik. (D. Hume, Insan Zihni
Uzerine Bir Arastirma, gev.: Serkan Ogdﬁm, Tlke yay., Istanbul 1998, s. 30-110)

241 Yildirim, Murat, Kozmik Perde, Caglayan yay., Izmir, Ts., s.18.

242 Bouguenaya, Yamina, Bilimin Marifetullah Boyutlar, Karakalem yay., Istanbul 1998., 5.170-
171.

243 Ay yer.
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ispat1 ise, diigmeye basilmadiginda ekranda goriintii ¢tkmamasidir. Dii-
stinmezler ki, yayin digaridan yapilmaktadir, goriintiiyii nesreden diigme
degildir. Diigme yalnizca televizyon cihazindaki diizenin bir pargasidir.
Televizyonu yapan, ekranda goriintiiniin belirmesi i¢in diigmeyi kasdi ola-
rak oraya yerlegtirmigtir.**

Vahyin esprisi, her geyin (her olugum, degisim ve doniisiimiin) dog-
rudan Allahb’in yaratmasiyla cereyan ettigi gergegindedir: “Her bir seyin
yaraticis1 Allah’tir.” (Ziimer, 39/62)** “O her an bir se’n (faaliyet/aktivite)
icindedir.” (Rahman, 55/29)

Madde ve sebeplerin gesitli terkip ve ¢oziilmelerde birer eleman ola-
rak kullanilmalart ve zahiri bir kisim fonksiyonlarin onlara isnat edilmele-
ri bahis mevzuu olsa bile, varligin ¢ehresinde goriilen bunca maslahat ve
faydalari, suursuz atom parga veya pargaciklarinda aramak, asla tutarh bir
yaklagim degildir. Zira, sebepler de birer yaratiktir. Herhangi bir varligin
yaratihiginda kullanilan sebepler, varolus olgusunda bir yaratici degil, sa-
dece ve sadece bir araci durumundadir. Sebeplerin diizenlenisi, yeni bir
varligin ortaya gikigt dogrudan Allah’in eseridir:

“Gokten su indirip yeryiiziinde her giizel/hos ¢iftten bitirmisizdir.
Iste bu(nlarin hepsi) Allah’in yaratisidir. O’ndan bagkasinin ne yarattigini
bana gosterin! Hayir, gosteremezler, (ger¢ek su ki inkarci) zalimler bes-
belli bir dalalet i¢indedirler.” (Lukman, 31/10-11)

“Allah gokleri ve yeri yaratan, su indirip onun ile rizik (olarak) mey-
veler/iiriinler ¢ikarandir/yaratandir..” (ibrahim, 14/32)

Bu son ayet bize —su-bitki 6rneginde goriildiigii gibi— bitkiye hayat
verenin su olmadigini, ancak mutlak bir Yaratic’nin bitkiye su ile hayat
verdigini/yarattigini anlatmig olmaktadir. Kur’an, materyalist kainat an-
layisina kars: ‘tevhid’ alternatifini sunarken hali hazirdaki gozlemlenen
evrenin yaraticisinin kim oldugunu tanimayi teklif eder. Sozgelimi, su
bitkiyi tanir m1? Bitkiyle ortaya ¢ikan faydalari 6nceden diisiiniip ona
gore onlem alabilir mi? Kendisinden faydalanacaklara aciyip hazirhk

244 Aynu yer.
245 Ayrica bkz. Gafir, 40/62

122



Tevhid-i Halikiyyet Gergegi

yapabilir mi? Iste Kur’in, bu noktada yonelttigi sorularla bitkiyi su ile
biiyiiten, hem bitkiyi hem de suyu kainat baglaminda en miikemmel bir
bigimde yapan sonsuz Ozeliklere/sifatlara sahip gaybi bir yaraticinin var
olmas1 gerektigini kabul etmesi i¢in insanin duygularina ve aklina teklif-
te bulunur.*

Kelam alimleri, Kur’dn’in, zihinlere yerlestirmek istedigi ‘tevhid” ha-
kikatin1 izah ederlerken konunun bu yoniinii ‘tevhid-i rubtbiyet’ olarak
ele almiglardir. Tevhid-i halikiyyet olarak da ifade edilen bu fiilde tevhidin
anlamu ise, yaratmanin sadece Allah’a ait oldugunu kabul ederek O’nun
digindakilerin sadece adi birer sebep olduklarina inanmaktir. Buna gore
O (celle celaluh), alemi tek bagina idare eder. O’ndan bagka yaratan, yagatan
ve rizik veren yoktur. O, dlemde diledigini yapandir. O’nun izni olmadan
hi¢bir sey yokluktan varliga ¢tkamaz ve miidahele ettiginde de zahiri sebep
ve vasitalarin higbir rolii kalmaz.?*”

Netice olarak diyebiliriz ki, sebepler, merhameti ve hikmeti sonsuz
yiice bir kudretin —adeta— perde arkasindan nimet ve ihsanlarini takip
hayat sahiplerine uzattig ipler/seritler gibidirler. Bir diger ifadeyle se-
bepler, o Hikmeti Sonsuz’a agilan pencerelerdir ki, biz bu pencerelerden
O’nun fiil ve icraatlarini seyrederek O’nu tanimaya galigiriz. Veya —tabir
yerindeyse— sebepler, O’nun ozelliklerini/sifatlarini gosterme vazifesini
goren birer ayna gibidirler. Su halde, her bir mevcud/sebep, kendi acz-
leri vasitasiyla ylice Yaratic’nin kudretine, kendi bilgisizlikleri vasitasiyla
O’nun ilmine, kendi yok olmalartyla O’nun bekasina igaret eden ayetler
olup asla O’nun yaratma ve icraatinda gerik ve ortag1 degillerdir.

Sebeplerin varolustaki roliine kisaca degindikten sonra gimdi Restilul-
lah’a isnad edilen ‘sebeplerin etkisi’ ile birebir iligkili rivayetleri degerlen-
dirmeye gegebiliriz.

246 Meseka bkz., Nur, 24/41-44; Nuh, 71/15; Rum, 30/50; Ankebut, 29/20; En’am, 6/46; Hacc,
22/18.)

247 Bkz., Ibn Ebi’l-Izz, Ali b. Ali, Serhu’l-Akidetr’t-Tahaviyye, el-Mektebu’l-Islami, Beyrut 1988.,
s.79; Sabik, Seyyid, el-Akaidu’l- fcIémin Daru’l-Fikr, Beyrut 1997, 5.59; el-Cisri, Hiiseyn,
Savabu’l-Kelim fi Akaidi’l-Islim/Islim Itikadinda Soziin Dogrusu, (Cev.: Mustafa Zlhnl)
Sebat bas., Konya ts., s. 48-49; Ozler, Mevliit, Islim Diisiincesinde Tevhid, Nt yay., Istan-
bul 1995., s.58.

123



IsLAM InaNci ETRAFINDA YERLI YORUMLAR

1. Tigili Rivayetlerin Kritigi

Konuyla ilgili olarak Imam Miislim, Sahih’inde ard arda gu ii¢ hadisi
tahri¢ etmigtir. Anlam olarak birbirleriyle benzerlik ifade eden ilk iki hadisi
mealen verecek, {izerinde 6nemle duracagimiz sonuncu rivayeti ise met-
niyle birlikte ele alacagiz:

Birincisi, Miislim Kuteybe b. Said es-Sekafi ve Ebi Kamil el-Cahde-
ri’den, onlar Eblt Avane’den, o Simak’ten, o Musa b. Talha'dan o da ba-
basindan goyle nakletmigtir:

“Restilullah’la birlikte hurmaliklarinin baginda bulunan bir kavme
ugradim. Hz. Peygamber (sallallahu aleyhi ve sellem) (orada bulunanlara bahge-
lerinde ¢alisanlarla ilgili olarak) ‘bunlar boyle ne yapiyorlar?’ dedi. Onlar
da ‘erkegin (¢igegin)i disininkine aktarmak stretiyle agilama yaptiklarinr’
soylediler. Bunun lizerine Restlullah ‘bunun bir fayda saglayacagini zan-
netmiyorum’ buyurdu. (Asilamayla ugrasan kisiler) Restlullah’in bu ha-
berini alinca yapmakta olduklari isi terkettiler. Sonra (onlarin asilamay1)
terkettikleri haberi Restilullah’a ulastirihinca soyle buyurdu: ‘Bu onlara bir
fayda temin ediyorsa bunu yapsinlar. Ben sadece bir zannimi (kanaatimi)
ifade ettim, beni zanmmdan dolayr muaheze etmeyin. Ancak size Allah
adina konustugumda onu alniz/tutunuz, zira ben O’na asla yalan isnad
etmem.”*

Ikincisi, Yine Imam Miislim Abdullah b. Rumi el-Yemani, Abbas b.
Abdi’l-Azim el-Anberi ve Ahmed b. Ca’fer el-Ma’kiri’den, onlar Nadr b.
Muhammed ve Tkrime (Ibn Ammar)'dan, o Ebu’n-Necagi'den, o da Rafi
b. Hadic’ten §oyle rivayet etmistir:

“Nebi (sallallahu aleyhi ve sellem) MCdinC’YC gelm1§t1 (O siralarda Medine
halki) hurma agaglarini 1slah ediyorlardi. (Halk bunu yapanlara) ‘agilama
yapiyorlar’ diyorlardi. Restilullah onlara ‘Boyle ne yapiyorsunuz.” diye so-
runca onlar ‘Biz bunu (6teden beri) yapiyoruz.’ dediler. Restlullah ‘Belki
siz boyle yapmazsamz da netice iyi/miispet olur.” dedi. Bunun {izerine
onlar yapmakta olduklar1 igi biraktilar. (Derken ertesi yil) hurmalar ye-

248 Miislim, Fedail 139. Bu ifadelerle anlam bakimindan 6rtiisen diger rivayetler igin bkz., Tbn
Hanbel, Miisned, I, 162; Ibn Mace, Ruhtin 15.
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mislerini doktii yahut azaltt1 (yani verim diistii.) Bu durumu Hz. Peygam-
ber’e bildirdiklerinde soyle buyurdu: ‘Ben bir beserim. Dininizle alikali
size bir ey bildirdigimde onu aliniz. Ancak ‘kendi goriisiime dayanarak/ -,
V)’ size bir sey emrettigim zaman (sunu biliniz ki ben de bir beserim)”
imam Miislim, senette yer alan Tkrime’nin rivayetle ilgili olarak 9is s 5
/veya buna benzer bir sekilde’ bigimindeki bir ifadesini de bize aktarr.>*

Biz bu iki rivayeti veya ayn1 minvaldeki diger rivayetleri su ii¢ agidan
tercihe sayan gormemekteyiz:

1- $6z konusu bu hadislerin rivayetinde sek ifade eden bir kisim ifade-
lerin bulunmasi. Hususiyle ikinci rivayetin senedinde yer alan Tkrime’nin
‘lis s> 5| /bu veya buna benzer bir gekilde’ tarzindaki ifadesi, onun rivaye-
tindeki gekki gostermig olmaktadir ki bu da bizi hadisin sthhati konusunda
tereddiite sevk etmektedir. Yine bu hadisin sthhatine halel getiren diger
bir husus da ‘kendi goriigiime dayanarak/_Jl, " ifadesidir. Miislim’in ga-
rihlerinden Nevevi, bu ifadenin Tkrime’ye ait olduguna dikkat geker ve ule-
manin da bu ifadenin Hz. Peygamber’e (sallallahu aleyhi ve sellem) ait olmadig1
goriisiinde oldugunu, belirtir.*°

2- Tlk iki hadisteki ifadelerin Hz. Peygamber’in sebepler kargisindaki
bilinen tutumuna/tavrina ters diigmesi. Ikincisi: S6z konusu diger riva-
yetlerde Lo @3 & 51 L /Bunun (asuun) bir fayda saglayacaguu zannet-
miyorum’ §el<lin<ie yer alan ifadelerin, -Hz. Peygamber’in (sallallahu aleyhi ve
sellem) sebepler karsisindaki bilinen anlayig ve tutumuna ters diigmesi sebe-
biyle- ondan sadir olamayacagi kanaatindeyiz.

Hz. Peygamber sebepleri higbir zaman yok saymamigtir. Onun
beyanlar1 bir biitiin olarak ele alinip degerlendirildiginde onun sebep-
lere riayet etmeyi bir miikellefiyet ve vazife olarak gordiigi anlagila-
caktir. Mesela o “.Allah’in kullar1! Tedavinizi olun; zira yashlik hari¢
Allah’in verdigi hi¢bir hastalik yoktur ki, onun i¢in bir deva yaratmamig

249 Miislim, Fedail 140. Keza bkz., Ibn Méce, Ruhtin 15.

250 en-Nevevi, Sahihu Muslim bi Serhi’n-Nevevi, Daru ihyai’t—T urasi’l-Arabi, Beyrut 1972,
XV,116. Nevevi'nin bu goriisiine Miislim’in diger sarihlerinden olan el-Ubbi ve es-Senusi de
katilir. Bkz., Tkmalu Tkmali’l-Mu’lim ve Mukemmili Tkmali’l- Tkmal, Daru’l—K\'jtiibi’l—Hmiyyc,
Beyrut 1994., VIII, 112.
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olsun.”®! beyaniyla tedavi konusunda sebeplere sarilmanin ufuk nok-
tasin1 gosteriyordu. Yine onun bulagict bir hastalik olan vebayla ilgili
olarak “Bir yerde veba oldugunu isitirseniz oraya girmeyiniz; bulundu-
gunuz yerde veba meydana gelirse oradan da ¢ikmayiniz™? geklindeki
ikaz1 da onun sebeplere ne derece bir 6nem atfettigini gostermektedir.
Ve yine Hz. Peygamber’in (sallallahu aleyhi ve sellem), —devesini kastederek
‘bazen baglar tevekkiil ederim veyahut serbest birakip tevekkiil ederim’
diyen kisi kargisinda— “Onu bagla, sonra tevekkiil et’? seklindeki mii-
dahalesi de, onda sebeplere riayet etmenin bir gorev olarak addedildigini
gosteren garpici bir misaldir. Burada bir fikir vermesi bakimindan serdet-
tigimiz bu misaller ¢ogaltilabilir.

Peki Restilullah, ele aldigimiz hadisteki ‘siz (ag1) yapmamug olsaniz
da (hurma) olur’ ifadesiyle neyi anlatmak istiyordu? O, cahiliye akil ve
mantigina kargi savagtyordu. $oyle ki, cahiliye devrinde ¢esitli sebeplere
hakiki tesir veriliyordu. Mesela hadis kitaplarinda o donem insanlarinin
“yagmuru bize nev’ (s ) verdi™®** geklinde bir inanglarinin oldugu an-
latilmaktadir. Yani falan yildiz ¢ikinca bulut tegekkiil eder ve o yildiz bize
yagmur verir. Boyle bir anlayiga Hz. Peygamber’in (sallallahu aleyhi ve sellem)
tavr1 gayet kesindir: “Yildizin zuhuruyla yagmur geldi diyenler katir oldu,
yagmuru Allah verdi diyenler de mii'min..”* Hadisin bize anlattigindan
da anlagilacag tizere o devirde sebeplere hakiki tesir verme ¢ok yaygindi.
Iste bu anlayist/inanig1 kokiinden kesip atmak ve her seyin Allah’in elinde
oldugunu gostermek i¢in Hz. Peygamber mesajin1 gayet net olarak veri-
yordu. Daha agik bir ifadeyle Restlullah, Allah’in, umum varligin sahibi
olarak uluhiyetinde tek oldugu gibi bu varligin terbiye ve idaresinde de
icraat sahibi olarak ‘tek’ oldugunu vurguluyordu.

Bu ¢ergevede hatirlatilmasi gereken bagka bir misal de soyledir: Bir

2! {bn Mace, Tibb 1. Keza “Her hastaligin bir sifast vardir” seklindeki hadisi de burada hatir-
latmak yerinde olacaktir. Bkz., el-Buhari, Tibb 1; Miislim, Selam 69; Ebti Davud, Tibb 1;
et-Tirmizi, Tibb 3.

252 [bn Hanbel, Miisned I, 192.

253 ot Tirmizi, Kiyame 60.

25% on-Nesat, Istiska 16; Ibn Hanbel, Miisned I1, 526,531.

255 Aym yerler.
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giin bir bedevi Restlullah’in huzuruna geldi ve “Ya Restlullah, devem
uyuzlu develerin yanmna baglandigindan uyuz oldu.” Bunun {izerine bu-
yurdular ki “O uyuzlu deve, uyuzu, yamna baglandigr deveden, Obiirii
nereden aldi..””® Dikkat edilirse Hz. Peygamber (sallallahu aleyhi ve sellem)
burada hastaligin sirayetini/bulagiciligini yok saymiyor. Hastaligin sebep-
lerini yok saymak bir yana, onun hifzu’s-sihha alaninda yapmig oldugu
vurgular bilinen gergeklerdir. Zira ona gore sebeplerin bir varlik sebebi
vardi, ancak sebepler ‘her sey’ demek degildi; sebeplere riayet bir vazife ise
neticenin Allah’in elinde olduguna inanmak ise tevhid idi. Iste bu ince hu-
susu gostermek igin Hz. Peygamber ‘o uyuzlu deve uyuzu 6biir deveden
ald1, o kimden aldr’ diyerek meseleyi devir ve teselstil zemininde, devir ve
teselstiliin batil olmalariyla noktaliyordu ve neticede “Allah” dedirtiyordu.
Kisaca o rubtibiyet noktasinda ‘tevhid’e dair zihinleri girke kargt uyararak
gok 6nemli bir hususa dikkat ¢ekiyordu.

3- Bu baglamda iig rivayet igerisinde bizim {igiincii rivayet iizerinde
onemle durulmasi geregini ileri siirmemizin diger bir nedeni de sahabe ta-
bakasinda Hz. Enes ve Hz. Aige gibi ravilerin olmasidir. Bu iki sahabinin
Hz. Peygamber’in (sallallahu aleyhi ve sellem) beyanlarindaki inceligi kavrama
noktasinda s6z konusu diger rivayetlerin senedinde bulunan sahabilerden
gok daha ileride oldugu kanaatindeyiz. Simdi bu rivayeti degerlendirmeye
calisacagiz.

Ugiinciisii,
CMfwdstb»fb sy\b»ﬂy\g)b
ww\y&\o\w\oﬁuby) L:«Jou\u.oo);o
Cfddbcw}mrjjjdw d?ulbrjmfr.l.uj
e

256 bn Mace, Mukaddime 10. Keza bkz., el-Buhari, Tibb 25; Miislim, Selem 101; Ebt Davud,
Tibb, 24; etTirmizi, Kader 9.
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Imam Miislim Ebti Bekr b. Ebi Seybe ve Amru’n-Nakid'den, o Esved
b. Amir’den, o Hammad b. Seleme’den, o Hisam b. Urve'den, o babasin-
dan o ise Hz. Aige ve Sabit'ten, onlar da Enes’ten gOyle rivayet etmistir:

“Nebi (sallallahu aleyhi ve sellem) agzlama yapan bir topluluga ugradi. On-
lara mla ylais 3 ) /siz bunu yapmamig olsaniz da (hurma) olur’ dedi. (O
sene) hurmalar koruk ¢ikardilar (iyi bir verim alinamadi.) Hz. Peygamber
(sallallahu aleyhi ve sellem) (neden sonra) onlara (tekrar) ugradi ve ‘hurmalariniz
ne durumdadir?’ diye sordu. Onlar 1is 5 1is <& /soyle s6yle buyurmustun
(biz de dyle yaptik ve sonug boyle oldu)’ dediler. (Bunun iizerine Restlul-
lah): “s\is b olel 2V Siz diinyanizin igini daha iyi bilirsiniz’ dedi.”’

Miislim’in Sahih’inde yer verdigi {iglincii rivayeti metniyle beraber
verdik. Bunun sebebi, Hz. Peygamber’in (sallallahu aleyhi ve sellem) vermek is-
tedigi mesaji bu rivayet gergevesinde degerlendirecegimiz igindir.

Simdi hadisin s6z konusu ifadelerindeki inceligi ciimle ciimle gorme-
ge caligalim: Lol 1 as J J /Siz (agilama) yapmamug olsaniz da (hurma)
olur.”*® Biz metindeki ~La) fiilini “Sayet Allah olmasiu dilerse/dilemis-
se? ag1 olmadan da iyi bir netice hasil olur” anlaminda kisaca ‘olur’ geklin-
de terciime ettik. Yani sebepler dairesinin gartlara uymakla yiikiimlii olan
siz insanlar igin agisiz iyi bir verim zor veya imkansiz olsa da bu Allah igin
gecerli degildir. Bagka bir ifadeyle, herhangi bir sebebin terkine bagl olarak
meydana gelen bir zorluk sadece sizleri baglar, sebepleri de sonucu da yok-
tan yaratan Allah’ degil. Zira O (celle celaluh), sebepli veya sebepsiz ‘her tiirlii
yaratma geklini bilendir’ (Yasin, 36/79) ve bunu tercihe muktedir olandir.

Hz. Peygamberin (sallallahu aleyhi ve sellem) CLA | slass Vj 3 /Siz (a§1lama)
yapmamug olsaniz da (hurma) olur.” geklindeki ifadesinden “ast yapmazsa-

57 Miislim, Fedail 141. Bu rivayetin ifadelerinden biraz farkli olarak tahrig edilen hadisler igin
bkz., Ibn Hanbel, Miisned, III, 152; ibn Mace, Ruhtin 15.

258 Miislim’in iiiincii rivayetindeki bu ciimlenin Ibn Hanbelin Miisned’inde ghal 1572k o5 sek-
linde, Ibn Mace’nin Siinen’inde ise gl 15bais o J seklinde aym anlanu ifade eden benzeri bir
ciimleyle gegtigini burada hatirlatmis olalim. (Bkz., Ibn Hanbel, Miisned, 1,192; Ibn Mace,
Ruhtin 15.

259 Bkz., Hasen el-Attir, Hagiyetw’l-Attir ali Cem’¥’l-Cevamr’, Daru’l—K'Litiibi’l—ilmiyye, Beyrut
ts., IT, 155. Ayrica Bu yaklagimi destekleyici agiklamalar igin bkz., Debbag, Abdulaziz, Kita-
bu’l-Ibriz, (Trc.: Abdullah Arig-Muhammed Yenice), Istanbul 1976, 5.86-88.
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niz daha iyi olur” tarzinda bir anlam ¢ikarmak onu anlamamak olur. Hem
bir Peygamber, bir kavmin —6teden beri yapageldigi ve yararini bizzat tec-
riibe ettigi— uygulamasini terk etmelerini gerektirecek sekilde bir tavsiyede
neden bulunmug olsun ki? Boyle bir tavsiyeyi hangi maslahat veya maksa-
da binaen yapmug olsun ki?

Su halde bu nebevi ifadeyle verilmek istenen mesajin iyi diigtiniilme-
si lazimdir. Bizce, Hz. Peygamber’in onlara —biraz 6nce de degindigimiz
gibi— tevhid-i rubtibiyet baglaminda vermek istedigi mesaj suydu: Sonu-
cu (iyi bir verimi), sizin bagvurdugunuz sebep (agilama) degil, boyle bir
sebebe riayetinizin kargilig1 olarak Allah yaratmaktadir. Bu itibarla, eger
O dilerse, bagvurdugunuz sebep olmadan da, iyi bir netice miimkiin olur.
Bu hususu gimdi biraz daha yakindan ele almaya galigalim. Gergekten ne
aginin ne de agacin ilahi tasarruftan bagimsiz olarak sonucu (hurmayr)
meydana getirebilmeleri miimkiin degildir. Ciinkii onlarda sonucu olus-
turabilecek ne bir bilgi ve irade ne de bir gii¢ vardir. $u halde, egyanin
kendi kapasitelerini agan bir sekilde, gorevlerini guurlu bir gekilde yapiyor
goziikmeleri, onlarin, her seyi en ince teferruatiyla bilen bir dlim-1 Mutla-
K’ ve de her geyi aninda yerine getirmeye giicii yeten bir Kadir-i Mutla-
K’ emri altinda ig goriiyor olduklarini gosterir. Bunun aksini diigtinmek
akilla zitlagmak anlamina gelir. Keza, bu noktada farkl bir iddia, suursuz
varliklara, agkin 6zellikler ve mutlak nitelikler vermek anlamina da gelir ki,
bu ise bizi dogrudan tevhid diisiincesinin anti-tezi girke gotiiriir.

Restlullah burada sadece su, toprak ve hava gibi agmin da varolug
olgusunda bir yaratict degil, ¢esitli terkip ve ¢oziilmelerde Yiice Yaratici
tarafindan zahirde kullanilan birer malzemeden ibaret olduguna dikkat ge-
kerek sonucu belirleyen ve yaratan giiciin sadece ve sadece mutlak kudret
sahibi Allah oldugunu hatirlatiyordu. Diger bir ifadeyle o (sallallahu aleyhi ve
sellem), zahiri bir kisim fonksiyonlarin kendilerine isnad edilmeleri hasebiy-
le sebeplerde sonucu belirleyen bir giig, bir tesir vehmedilmemesine dikkat
gekerek, ‘ortaya ¢ikan her tiirlii sonucun tamamen Allah’in eseri oldugu
gergegini’ zihinlere yerlestirmeyi hedefliyordu.

Bu ciimleden olarak, ‘Bunun (agin) bir fayda saglayacagini zannet-
miyorum’; ‘Bu onlara bir fayda verecekse yapsinlar’; ‘Ben zannim belirt-
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tim, beni zannimdan dolayr kinamayin’ ; ‘Ben sizin gibi bir begerim. Bir
zanda bulundum, zanda hem isabet hem de hata vardir’ seklindeki —Re-
stlullah’in sebepler kargisindaki tavriyla ortiismeyen ifadelerle tahrig edi-
len— diger rivayetlerin, “Hz. Peygamber’in (sallallahu aleyhi ve sellem) ‘tevhid-1
halikiyyet’ ger¢egi ile alikali vermek istedigi bir derse o giinkii ufuklartyla
intikal edemeyen bir kisim ravinin, hadisin anlagilmasi niyetine matuf ola-
rak kendilerince yapmug olduklar1 yorumlamalardan ibaret ifadeler” oldu-
gunu soyleyebiliriz.

Biz, burada onlarin, bilerek Hz. Peygamber’in soziine ilavede bu-
lunup bir degisiklige gittiklerini de iddia etmiyoruz. Demek istedigimiz
sudur: Allah Resuliiniin, ‘sebeplerde hakiki tesir yoktur, ger¢ek miiessir
Allah’tir’ geklinde anlagilmasi lazim gelen soziinii, ilk basta ‘agilamay bi-
rakabilirsiniz’ geklinde algilayan s6z konusu zevatin, olumsuz manzara
kargisinda Restlullah’in konumuna halel gelebilecegi endigesiyle boyle bir
yorumlamaya girmig olmalar1 miimkiindiir. Nitekim Miislim’in ikinci ri-
vayetinde ‘kendi gortisiime dayanarak/ i, .’ seklinde yer alan ifade, ger-
gekte Hz. Peygamber’e (sallallahu aleyhi ve ;ellcm) ait olmayip Ikrime’nin kendi
yorumundan ibarettir. $u halde Tkrime’nin kendince hissettigi bir liizum-
dan otiirii yapmig oldugu bir yorumu diger ravilerin de yapmug olabilecegi
ve sonradan bu ifadelerin hadisin metninden zannedilerek rivayet edilmesi
pekala miimkiindiir.2

Bu ciimle, bahis konusu edildigi yerlerde umumiyetle yanls ola-
rak terciime edilmigtir. Mesela Miislim’in Nevevi serhinin terciimesinde
“Bunu yapmazsaniz daha iyi olur.”®' geklinde bir geviri yapilmistir ki
boyle bir terciime ne ibarenin zahirine ne de Hz. Peygamber’in (sallallahu

aleyhi ve sellem) vermek istedigi mesaja uygun diigmektedir.

260 Bununla birlikte diger rivayetlerde gegen “bunun (aginn) bir fayda saglayacagini zannetmi-
yorum’ seklindeki bir ifadeye, ‘Allah’tan bagka esya tizerinde hakiki bir miiessir yoktur’ kiilli
kaidesi gergevesinde “bu agilamanin neticeyi degistirecegine kani degilim/zannetmiyorum”
seklinde bir anlam da verebiliriz. (bkz., es-Senusi, a.g.c., VIII, 111)

261 Bkz., Davudoglu, Ahmed, Sahih-i Miislim Terciime ve Serhi, Sénmez Nes., Istanbul 1983,
X, 6105. Keza Ibn Mace’nin siinenindeki bu hadis Haydar Hatiboglu tarafindan da benzer bir
sekilde terciime dilmistir: “Bunu yapmasalard: (kanimca meyvesi) iyi olurdu” (Bkz., Hatibog-
lu, Haydar, Stinen-i Ibn Mace Tercemesi ve Serhi, Kahraman yay., Istanbul 1992., VII, 6.)
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Cahiliye doneminde —yagmurun yagmasinin bir yildiza baglanmasin-
da goriildiigii gibi- agilama da, sanki hurmanin meydana gelmesi igin tek
illet/sebep gibiydi. Iste Hz. Peygamber s6z konusu beyanyla batil bir an-
layig1 yerinden sokiip att1 ve sebeplerin sadece Allah’in izzet ve azametinin
oniinde birer perdeden ibaret oldugunu onlara anlatt1.

Burada akla ‘Bu insanlar neticede sahabi idiler, dolayisiyla onlar1 boyle
bir seyle irtibatlandirmak ne derece dogrudur?’ seklinde bir soru gelebi-
lir. Hemen ifade etmig olalim ki, Miislim’in tahri¢ ettigi ikinci hadisten
de anlagilacag: iizere bu hadise, Restilullah’in Medine’ye geliginin hemen
akabinde meydana gelmigti. Yani o giin Hz. Peygamber’in (sallallahu aleyhi
ve sellem) muhatabr olarak hurmaliklarinin baginda bulunan s6z konusu bu
topluluk Islam’la yeni tanigmug kisilerdi. Dolayistyla onlarin 6teden beri
i¢cinde bulunduklar: cahili bir toplumun telakkilerinden bir anda kurtulma-
lar1 veya armnmalar1 miimkiin degildi. Nitekim onlar verilen tevhid gergegi
ile aldkali bu mesaji tam kavrayamamuglardu.

S6z konusu bu kigiler verilen mesaji tam algilayamamug olacaklar ki,
hangi stilde as1 yapiyorlarsa onu birakiyorlar, yani Restilullah’in ifadesin-
den agiy1 terk etme anlamini ¢ikariyorlar. Netice olarak mevsim sonunda
iyi bir verim alinamiyor. Hadisin metninde bu durum La.i » 5 climle-
siyle anlatilir. Burada vurgulanmasi gereken nokta sudur: Onlar gergekte
Hz. Peygamber’in bir tavsiyesini yerine getirdikleri i¢in verim alamamug
degillerdir. Bilakis onlar Restilullah’in tevhid-i rubtibiyet ger¢egiyle alaka-
I1 vurgulamak istedigi bir hususu, kendilerince ‘birakma’ seklinde anlayip
agilamayi terk ettikleri i¢in iyi bir verim alamamuglardr.

O sene agaglarin hurma vermemesini agilamanin thmaliyle izah ede-
bilecegimiz gibi direkt olarak ‘o sene Allah’in muradinin 6yle oldugu’ sek-
linde de agiklayabiliriz ki buna higbir sey mani degildir. Zira O ne dilerse
o olur. Nitekim bazen sebepler planinda yapilmas: gerekenler tam olarak
uygulanir ama yine de bir netice alinamaz. Mesela, zeytin bazi seneler olur
bazen de olmaz.

Miislim’in rivayetini kaldigimiz yerden simdi tekrar takip edelim.
“..Hz. Peygamber (sallallahu aleyhi ve sellem) (neden sonra) onlara (tekrar) ug-
radi ve ‘hurmalariniz ne durumdadir?’ diye sordu. Onlar 93s 3 1is <k /Siz
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soyle soyle buyurmustunuz (biz de dyle yaptik ve sonug¢ bu oldu)’ dedi-
ler..” Hadisin bu kismindan da anlagilacagy iizere onlar Hz. Peygamberin
(sallallahu aleyhi ve sellem) ne demek istedigini anlayamamuglardir. Boyle bir
anlami onlarin ‘s0yle soyle buyurdun..” ifadelerinden yakaliyoruz. Bu ciim-
leden olarak diyebiliriz ki, onlar o zamana kadar yapmug olduklar: agilama
isini terk etmekle Hz. Peygamber'e (sallallahu aleyhi ve sellem) kars1 itaatlerini
ortaya koymus olduklarini diiglinmekteydiler; ancak sonug da ortadaydi,
bu itibarla onlar sonucun ortaya koydugu manzaradan hareketle evvelki
uygulamalarina donmelerine yeniden bir iznin g¢tkmasini bekler gibiydiler.
Oyle anlagihiyor ki Hz. Peygamber (sallallahu aleyhi ve sellem) sonradan yine
ayni mantik gizgisiyle kargisina ¢ikan bu insanlarin hallerinden onlarin
Kur’an’i bir mantik ve vicdani bir tecriibeyle kazanacaklar ‘tevhid-i rubt-
biyet’ gercegini idrak edebilmeleri i¢in vaktin heniiz erken oldugunu go-
riince, eski uygulamalarina tegvik edici bir tislup iginde onlara ‘diinyamzin
iyi bildiginiz bu isine devam ediniz’ anlaminda Sk el e o)/ Siz diinya-
nizin igini daha iyi bilirsiniz’ geklinde bir mukabelede bulunmustur.

Bu ciimleyle aldkali olarak hatirlatilmas: gereken diger bir nokta da
sudur: Biz bu climledeki Jel ) ifadesi igin ‘siz benden daha iyi bilirsiniz’
olarak degil de ‘siz daha iyi bilirsiniz..” geklinde bir terciimeyi uygun gor-
diik. Zira bu climlede ‘benden’ anlamina gelen .. ifadesi kullanilmamustir.
Ancak et fiili, ism-i tafdil kalibinda olmas ciﬁetiyle bir kargilagtirma ya-
pilmasini gerektirmektedir. Bizim bu noktada tercih ettigimiz anlam s0y-
ledir: “Siz, (dininize ait bir gergege/ise nisbetle) diinyamzin isini daha iyi
bilmektesiniz.”?*> Nitekim diinyalarna ait bir i olan agilamay1 bagariyla
uygulayan bahis konusu bu zevatin, Hz. Peygamber’in tevhid-i halikiyet
gergegi ile dogrudan alakali mesajini o giinkii ufuklariyla kavramaya heniiz
miisait olmadiklar1 goriilmektedir.

Bu climleden olarak diyebiliriz ki bu hadiste gegmeyen .. ifadesinin
‘takdir?’ olarak kullanildigini farz ederek ‘siz benden daha iyi bilirsiniz’ sek-
lindeki bir terciime makul degildir. Zira —bagindan beri izah etmege ¢ahs-

262 Tacuddin es-Subki Cem’w’l-Cevdmi’ isimli eserinde boyle bir tevcihe yer verir. (Bkz., Hasen
el-Attar, Hagiyetw’l-Attir Al Serhi Cem’r’l-Cevimi’, Dam’l—KiitLibi’l—Hmiyye, Beyrut ts., II,
156.)
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tugimiz gibi- burada Hz. Peygamber’in (sallallahu aleyhi ve sellem) igine diigtii-
gii isabetsiz bir durum s6z konusu degildir ki, onlara karg1 yanilgisini dile
getirir mahiyette boyle bir 6ziir mukabelesi olmug olsun.

Burada ikinci ihtimal iizerinden, yani ‘yani, siz agilama isini benden
daha iyi bilirsiniz’ geklindeki bir terciime iizerinden hareket edilse dahi
bundan Hz. Peygamber’in (sallallahu aleyhi ve sellem) ‘kendi kanaatiyle yanlg
bir yonlendirmede bulundugu’ seklinde bir anlam yine ¢ikarilamaz. Ciinki
Hz. Peygamber’in onlara ilk olarak soylemis oldugu, ‘%LA s 3 clim-
lesinden ibarettir ki bunun anlamu, yukarida da iizerinde 6nemle duruldu-
gu iizere, ‘(Allah dilerse) siz agilama yapmamig olsaniz da (hurma) olur’
demek olup asla ‘bu isi yapmazsamz daha iyi olur’ seklindeki bir manaya
gelmemektedir.

Bu mevzuyla aldkal olarak ‘Siinnet ve Hadisin Anlasiimasi ve Yo-
rumlanmasinda Metodoloji Sorunu’ isimli eserinde Mehmet GOrmez, bu
tiirden bir yorumun zorlama oldugunu belirttikten sonra Miislim’in ikin-
ci rivayetinde gegen ifadelerden hareketle “ashinda bu hadiste bazilarinin
anlamak istedigi gibi din-diinya ayirimi yoktur, hadiste gegen din, vahiy
manasinda kullanilmugtir, nitekim onun kargisinda da ‘rey’ kelimesine bas-
vurulmugtur™® geklinde bir genellemeye gitmektedir. Ne var ki, yaza-
rimizin {izerine diisiincesini bina ettigi ‘rey’ kelimesi, Ikrime isimli raviye
aittir. Gerek Nevevi gerekse Miislim’in diger sarihleri bu kelimenin Hz.
Peygamber’e (sallallahu aleyhi ve sellem) ait olmadiginda, ulemanin ittifak etti-

gini belirtmektedirler.?¢*

2. Konuyla Hgili Iki Husus ve Izah

Birincisi: Mademki Restilullah onlarin durumu kavrayamadiklarin
gordi, o halde neden onlarin yanlig anlamalarini orada hemen tashih et-

medi?

263 Gormez, Mehmet, Siinnet ve Hadis’in Anlagilmast ve Yorumlanmasinda Metodoloji Sorunu,
T.D.V., yay., Ankara 1992.,5.292.

264 Bkz., en-Nevevi, Sahihu Muslim bi Serhi’n-Nevevi, Daru ihyai’t—T urasi’l-Arabi, Beyrut 1972.,
XV,116; el-Ubbi ve es-Senusi, Tkmalu Ikmali’l-Mu’lim ve Mukemmili Tkmali’l- Tkmal, Dar’l-
Kiitiibi'l-Tlmiyye, Beyrut 1994., VIII, 112.
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Bu noktada Hz. Peygamber’in ‘insanlari seviyelerine ve ufuklarina
gore muhatap alan’ 6zelligini hatirlatarak deriz ki, Hz. Peygamber, o in-
sanlara vicdani bir tecriibe ve zamanla kazanacaklar1 tevhid-i rubtbiyete
ait ince ve derin bir ger¢egi hemen agmayr uygun bulmayip zamana yay-
may1 yeglemistir. Bagka bir ifadeyle heniiz belli bir seviyeye gelmemis akil
ve vicdanlara zamansiz bir hitapta bulunmamuistir.

Bu hususu tarihten bagka bir misalle de agikliga kavusturmamiz
miimkiindiir. Hudeybiye’de miisriklerle yapilan musalahay igine sindire-
meyip Mekke’ye ne pahasina olursa olsun girilmesini isteyen Hz. Omer’in
(radiyallahu anh) heyecan dolu gikiglart kargisinda ve onun ‘Sen Allah’in Re-
stlii degil misin®’, ‘Bizler Miisliiman, onlar miigrik degiller mi?’ veya ‘Biz-
ler hak iizere, onlar batil {izere olan insanlar degiller mi?’ geklindeki biitiin
sorularina Hz. Peygamber (sallallahu aleyhi ve sellem) ‘evet’ kelimesinden bagka
bir cevap vermemigsti. Yani Restlullah, —o giinkii durumu itibariyle bu
anin bityiik bir fethin baslangici olacagini sezemeyen— Hz. Omer’e (radiyal-
lahu anh) bu antlagmanin Miisliimanlar i¢in ne biiytik tarihi bir firsat ve bir
tetih vesilesi oldugunu tek bir kelimeyle anlatmamist1.?®® O (sallallahu aleyhi
ve sellem) bu gergegi onun bizzat kendisinin yasayip kendisinin gormesi igin
tabil bir siirece birakmigti. Nitekim netice de dyle olmugtu.

Ikincisi: “Hz. Peygamber’in diinyevi bir iste zanda bulunup yanilmast
onun igin bir nakise degildir” diisiincesinden hareketle ve de “Onun (sal-
lallahu aleyhi ve sellem) Mekke’de neg’et etmig olmasi cihetiyle ticareti bilmig
oldugu ancak Medine’de yaygin olan ziraat iglerinin yabancis1 oldugu,
dolayisiyla boyle bir yanilginin gayet normal sayilmasi gerektigi™* ize-
rinde durulmasi.

Hz. Peygamber (sallallahu aleyhi ve sellem) bu igin yabancist olabilir. Biz
zaten O’nun, ne her geyi bilmesi gerektigi, ne de her seyi bilememenin
O’nun, igin bir nakise olacag: iddiasinday1z. Ancak risalet gibi biiyiik bir
misyonun temsilcisi olan Hz. Muhammed’in (sallallahu aleyhi ve sellem) yaban-

265 Bkz., Ibn Hisam, es-Siretu’n-Nebeviyye, (thk.: Muhammed Said), Darw’l-Fikr, Beyrut 1994.,
1I1,252. Keza bkz., el-Buhéri, Surtit 15; Miislim, Cihad 94.

266 Azimli, Mehmet, Halifeligin Kurumsallagmasi, Selguk Univ. Sosyal Bilimler Enstitiisii. (Basil-
mamug doktora tezi), Konya 1999.,5.126.
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ast oldugu, bilmedigi(!) bir konuda ‘agilamanin bir faydasinin olacagini
zannetmiyorum, dolayistyla bunu birakabilirsiniz’ tiiriinden bir beyanda
bulunmasinin O’nun, adina bir nakise olugturabileceginin ciddi bir gekilde
diistiniilmesi gerektigi kanaatindeyiz. Zira tarihen ¢ok iyi bilinmektedir
ki, o giin Hz. Peygamber’in gevresinde eksik ve agik arama kastiyla onu
stirekli takibe alan gerek ehl-i kitap’tan gerekse ehl-i kiifiir ve nifaktan ha-
simlar1 vardi ve maksatlar1 yalnizca onun temsil ettigi misyona golge dii-
stirmek idi.

Acaba boyle bir ortamda Hz. Muhammed (sallallahu aleyhi ve sellem) gibi
basiret ve ufuk sahibi bir insanin bilmedigi bir sahada—kendisine olan gii-
veni sarsabilecek ve davasina halel getirebilecek bir tarzda— sarf-1 beyanda
bulunmasi makél miidiir? Bizce bu makul degildir. Esasen bunun boyle
olamayacagini kendi nefislerimizde de test edebilmemiz miimkiindiir.
Diyelim ki, igimizden herhangi birimiz, bizim i¢in ¢ok 6nemli olan bir
misyonu temsil ve ispat i¢in bir yere varmis bulunuyoruz ve dikkatler de
oldugu gibi bizim tizerimizde odaklanmig bir durumda. Acaba boyle bir
ortamda ne oldugunu bilmedigimiz bir uygulamayla alakali olarak ‘Bunun
bir fayda temin edecegini zannetmiyorum, yapmayabilirsiniz de veya yap-
mazsaniz daha iyi olur’ geklinde insanlara bir tavsiyede bulunmayi, biz
kendimiz diigliniir miiyiiz? Hig siiphesiz, igimizden buna cevap olarak ge-
lecek ses “hayir.” olacaktir. Oyleyse siradan/normal bir insan olarak kendi
a¢imizdan bile uygun bulmadigimiz boyle bir tavsiyeye(!), mantik ve ze-
kasinin parlakligr dost-diigman herkes tarafindan kabul edilmis bir insan
neden bagvursun ki?

3. Olayin Bir Bagka A¢idan Degerlendirilmesi

Hz. Peygamber (sallallahu aleyhi ve sellem), ziraat veya zanaat gibi diinyevi
sahayla ilgili olarak insanlarin hayatlarinin her noktasmna dogrudan dog-
ruya tesri maksadiyla katip karigmamugtir. Sayet karigip her geyi talim
etseydi, gerek o donemin insanlart gerekse biz bu emirlere de diger tesril
emirler gibi uymak zorunda kalacaktik.

Sozgelimi, her geyi bilen Allah, vahiy yoluyla peygamberine bildire-
cegi bir usulle kullarinin tarim alaninda bire yiiz alabilmelerini saglayan
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bir yol gosterebilirdi. Ancak Allah peygamberleri vasitasiyla begeri boyle
bir yola mecbur etmemigtir. Zira O (celle celiluh), begere esyaya miidahale
hakkini vermistir. Ona verilen bu miidahale hakk: aslinda onun iradesinin
varlik sebebi ve yiice Yaratan’a halife olmasinin bir neticesidir.

Bu tespitlerin 151¢1nda su noktaya gelmek istiyoruz: Diinyevi iglerde
de Hz. Peygamber’in (sallallahu aleyhi ve sellem) miidahil olmasi, begeri ilgi ve
bilgi kaynaklarinin kurumasi ve onlarin tecriibi birikimlerinin heba olup
gitmesi anlamina gelecektir ki, bu, begerin fitratindaki istidatlar1 inkigaf
ettirme maksadiyla gelen Zatin fitratla zitlagmas1 anlamina gelmesi de-
mektir.

Su halde, o giin Hz. Peygamber’in agaglarini agilayan insanlara yap-
mis oldugu miidahalenin, —bizim gimdiye kadar kendimizi teslime mecbur
ettigimiz— diinyevi boyuta ait bir miidahaleden 6te daha farkli bir ey ol-
mas1 gereginin tizerinde durulmalidir. Bize gore bu, bilerek veya bilmeye-
rek sebeplerin neticenin meydana gelmesinde ‘tek illet’ gibi telakki edildigi
bir ortamda ‘tevhid-i halikiyyet” agisindan zihinlerin sirke karg1 uyarilma-
sindan bagka bir sey degildir.

Hasili; buraya kadar arz etmeye ¢alistigimiz boyle bir degerlendirme,
ilk anda “Hz. Peygamber’i (sallallahu aleyhi ve sellem) oldugundan fazla yiicelt-
me veya onu kurtarma cehd ve gayreti” gibi goriiliip bir zorlamaya gitti-
gimiz ileri siirtilebilir. Ancak biz, simdiye kadar farkli bir agidan degerlen-
dirilmesi hi¢ digiiniilmemis hatta gerek bile goriilmemis s6z konusu bu
nebevi beyanin ~Hz. Peygamber’in gonderilis hikmeti ve donanimi dikka-
te alinarak— yeniden bir daha gozden gegirilmesini 6neriyoruz.

SONUC

Her seyi yaratan Allah’tir ve higbir ey O’nun sonsuz ilim, irade ve
kudretinden hari¢ degildir. Kainatta sebepler ve sonuglar olarak goriinen
esya biitiiniiyle Allah’in eseridir, zira sebeplerin kabiliyeti ile sebep olduk-
lar1 sonugtaki mitkemmelligin, birbirinden sonsuz derece uzak olduklari
goriilmektedir.

Kur’dn agisindan sebeplere riayet etmek bir vazife; neticenin Allah
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elinde olduguna inanmak ise, ‘tevhid’ akidesinin bir geregidir. Bu ciim-
leden olarak denilebilir ki —sartlarina uymakla yiikiimlii oldugumuz- se-
bepleri reddetmek diisiince adina bir sapma oldugu gibi, her seyi onlara
vererek ‘sebepsiz bir sey olmaz’ iddiasiyla sebeplerin arkasindaki Sonsuz
Kudreti gormezlikten gelmek de ‘tevhid” adina ayri bir sapmadir. Su halde
ne sebepler yok sayilip, bu alemin nizami inkar edilmeli; ne de sebeplerin
varligini kabul ederken onlarda sonucu belirleyen bir giig, bir tesir vehme-
dilmelidir.

Sebeplere hakiki tesir veren cahiliye donemi insanlarinda ve o done-
min telakkilerinden tamamen armamamis ilk donem Miisliimanlarin bir
kisminin zihninde agilama, adeta hurmanin meydana gelmesinde ‘olmazsa
olmaz’ bir sebep olarak telakki ediliyordu. Iste Hz. Peygamber (sallallahu
aleyhi ve sellem) bOyle bir yanilgiya dikkat ¢ekmek igin ‘sayet Allah dilerse/
dilemigse ag1 olmadan da netice hasil olur’ anlaminda ‘siz (agilama) yap-
mamig olsamiz da (hurma) olur’ buyurmustu. Bu ikaziyla o, sebep ve vasi-
talarin sonucu belirleyen bir giig ve tesirlerinin olmadigina dikkat gekiyor-
du. Diger bir ifadeyle o, zahirde sebeplerle iliskili olarak cereyan eden her
seyin Allah’in emir, irade ve kudretiyle varlik sahasina giktigini zihinlere
yerlestirmeyi hedefliyordu.

Esasinda Hz. Peygamber’in (sallallahu aleyhi ve sellem) ‘agilamanin bir fay-
das1 yoktur veya onu birakabilirsiniz’ tiiriinden bir tavsiyesi olmamugt1.
Ancak onun ‘sebeplerde hakiki tesir yoktur, neticeyi yaratan yalmz Al-
lab’tir’ seklinde 6zetleyebilecegimiz s6z konusu mesajini kavrama utkunu
yakalayamamig yeni Miisliiman olmug bir kisim zevat bunu, agilamanin
yapilmasina liizum olmadig seklinde anlayip o sene ne gekilde ag1 yapi-
yorlar ise onu terketmiglerdir. Daha sonra Hz. Peygamber onlarin tevhid
akidesinin bu ince ve 6onemli gergegini anlayabilmeleri igin vaktin heniiz
erken oldugunu goriip onlari yeni bir tegvikle 6nceden yapageldikleri is-
lerine yoneltmigtir.

Hz. Peygamber’in (sallallahu aleyhi ve sellem) sebepleri gézetmeyi bir mii-
kellefiyet olarak addeden tutum ve tavrindan hareketle, onun bilmedigi ve
emin olmadig1 bir konuda sirf zannina dayanarak insanlari yonlendirme-
yecegi kanaatindeyiz. Zira bir peygamberin, bir kavmin 6teden beri yapa
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gelmis oldugu ve yararini bizzat tecriibe ettigi bir uygulamay terketmele-
rini gerektirecek bir sekilde bir tavsiyede bulunabilecegini diigiinmek, ne
onun fetanetiyle ne de gonderilig hikmetiyle telif edilebilir. Ayrica onun
kendisine ve temsil ettigi misyona olan giiveni zedeleyebilecek ve davasi-
na halel getirebilecek bir tarzda sarf-1 beyanda bulunmasi da s6z konusu
olamaz.

Netice olarak —Miislim’in Sahih’inde tahric ettigi Hz. Enes’den gelen
rivayeti esas alarak— diyebiliriz ki, Hz. Peygamber, bu beyaniyla ‘sonucu
belirleyen gii¢ ve tesirin sebeplerde degil, Allah’ta olduguna’ dikkat ¢ek-
migtir. Bunun digindaki diger varyantlar ise, kanaatimizce, Hz. Peygam-
ber’in (sallallahu aleyhi ve sellem) ‘tevhid-i hélikiyet” gergegi ile alakali vermek
istedigi bir derse o giinkii ufuklariyla intikal edemeyen bir kisim ravinin
—hadisin anlagilmasi niyetine matuf olarak— kendilerince yapmug olduklar:
yorumlamalardan ibaret ifadelerdir.
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HAYIR VE SERRI OZETLEYICI
MUHTEVASIYLA NAHL SURESI 90.
AYETININ DUSUNDURDUKLERI

X

GIRIS

Insan, yaratilmuglar iginde en iist noktaya ¢ikmaya donanimli bir var-
liktir. Ancak, o, bu potansiyeliyle birlikte mahiyetindeki kin, nefret, haset
ve bagkaldirma gibi 6zellikleriyle temsil ettigi ¢izginin altina her an diis-
meye de miisait bir varliktir. Iste yarattig1 insamin bu yoniinii en iyi bilen
Allah, liituf ve merhametinin bir sonucu olarak ona yol gostermistir; onu
kendi akliyla bagbaga birakmamistir. Zira gergekleri arayan insan akli,
gerek cismani diirtiilerin, gerekse i¢inde bulundugu g¢evrenin (hakim kiil-
tiirlin) baskus1 altinda iyi olan1 kotii, kotii olani da 1yi olarak adlandirma-
ya agik bir pozisyondadir. Bu itibarladir ki yiice Yaratict hayr1 serden®s®
ayirt edebilecek bir yapida yarattigr insana ayrica peygamberler vasitasiyla
tyilik ve kotiiliiklerin listesini vermistir.

Allah’in insan aklina en son ve en kapsamli hitab1 olan Kur’an’da bu
liste detaylartyla sunulmugtur. Muhtelif stirelerde belli miinasebetlerle ve
siklikla yer alan bu prensipler Nahl 90. ayette 6zetleyici bir muhtevayla
verilmigtir. Tlgili dyet soyledir:

“Muhakkak ki Allah adli, ihsan1 ve yakinlara vermeyi emreder, fah-

267 Bu makale, ‘Ekev Akademi Dergisrnin 22. sayisinda yayimlanmugtir (Erzurum 2005).

268 Insanlarin diigiince ve tavirlari baglaninda Kur'an dilinde hayir, Allah’in yapilmasindan razt
olup insanlara emrettigi hususlari, ser ise yiice Yaratic’'nin hognut olmayip yasakladigr davra-
niglar1 ifade eder ki bunlarda beserin hem diinyevi hem de uhrevi maslahati gézetilmigtir.
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sdy1, miinkeri ve bagyi ise yasaklar, (iste O ) diisiiniip tutasiniz diye size
(boyle) ogiit verir.” (Nahl, 16/90)*%°

Bu ayetle alakali olarak giindeme getirilen kelami miilahazalara geg-
meden Once, bir makale gergevesinde bu ilahi beyanda yer alan alt1 kelime-
nin igerigi ve birbirleriyle olan miinasebetleri iizerinde durmak istiyoruz.

1. Ug Porzitif Esas

Biitiin 1slahatgilarin idealinde olan giiglii ve erdemli bir toplumu mey-
dana getirmenin temel taglarini/stitunlarini iginde barindiran bu ayetin po-
zitif esaslarini sirasiyla adl, ihsan ve ita olugturmaktadir:

a) Adl

Masdar anlamu itibariyle T’tidal ve istikamet {izere olmak, 6lgii ve den-
geyi gozetmek, her seye hakkini vermek ve meyletmek’ gibi anlamlari?”®
ihtiva eden adl, dini terminolojide, ‘her bir hususta ifrat ve tefrit aras1 orta
bir yol tutmak’ anlamini** ifade eder. Kur’an’da ‘adl’ ifadesiyle yer alan
bu kelime, dilimizde daha ¢ok ‘adalet’ seklindeki mastartyla kullanilir.

Ifrat ve tefritten uzak diisiince ve hareket seklinin ifadesi olan adlin/

adaletin ger¢eklesmesi ‘hakk’a baghdir.?? ‘Hakk’in*? dayanagi/kaynag:

269 Bu 4yetin agiklamali meélini, yapacagimiz izahlarin igiginda ¢ahsmamuzin sonunda verecegiz.
Sahabe iginde ilmi derinligiyle temayiiz etmis bulunan Abdullah Tbn Mes’td’un bu ayetle ilgili
olarak s6yle dedigi rivayet edilir: ‘Kuran’da hayir ve serri toptan ifade eden dyet, bu ayettir.” Bkz.
Taberi, Tbn Cerir, Camiu’l-Beyan, Daru’l-Fikr, Beyrut 1995, VIII, 213. Bu 4yetten bir 6nceki
dyet (89. 4yet), Ibn Mestid’un tespitini tasdik edici bir ifadeye sahiptir: ©.Sana bu kitabr her seyi
agiklayan ve Miisliimanlara yol gosterici (hiida), rahmet ve miijde olarak indirdik.” Nahl, 16/89
Kisa, fakat ozetleyici bir muhteva ve anlam derinligine sahip olan bu ilahi beyan, gegmiste
Halife Omer b. Abdilaziz’in de (6.101) iizerinde hassasiyetle durdugu bir 4yet olmustur. O,
Cuma hutbelerini miiteakiben bu ayetin okunmasina vesile olmustur. Daha sonra bu ayetin
her hutbe sonunda okunmasi adet haline gelmistir. Bkz. Ibnu’l-Esir, Izziiddin, el-Kamil fi’t-
Tarih, (ev.: Yunus Apaydin), Bahar yay., Istanbul 1986, V, 43.

270 Bkz. Ibn Manzur, Lisanu’l-Arab, Daru ihyai’t-T urasi’l-Arabi (renkli), Beyrut 1996, IX, 83-85.

271 Ciircani, Seyyid Serif, Kitabu’t-Tarifit, ts., ys., s. 147.

272 Bkz. A’raf, 7/159, 181.

273 Lisgatte hakk’ kelimesi igin, ‘gercek, dogru, sidk, vaki’ gibi anlamlar verilir ve ziddiun bétl
oldugu belirtilir. Istlahta ise bu kelime igin su tariflere yer verilir: 1. Hak, hitkmiin vakia
(mevcut ve var olana) mutabakatidir, mukabili batildir. 2. Hak, inkar1 caiz/miimkiin olmayan
sabitedir. (Bkz. Ciircani, Kitabu’t-Tarifit, s. 89.)
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ise, Kur’an’a gore varligin sahibi ve terbiyecisi olan Allah’tan bagkas: de-
gildir: “De ki, hak/ger¢cek Rabbinizdendir.” (Kehf, 18/29)

Bu gergegi selim mantigin kurallart iginde ele aldigimizda da aym
noktaya varmug olacagiz: Insani giizel bir kivamda var eden kim ise, onun
dengeli ve uyumlu bir hayat tarz1 i¢inde hareket ol¢tilerini tesis edebile-
cek de ancak o olabilir. Nitekim $tira stiresindeki bir ayette, kendisinden
gorevinin icrasi istenen Peygamberin adl sifatin1 kazanabilmesi, bu konu-
da insanlarin keyfi istek ve arzularini hesaba katmaksizin ‘ilahi emirlerin
gosterdigi istikamet tizere olmasr’ sartina baglanmustir: .. Davetini yap ve
emrolundugun gibi istikamet tizere ol. Onlarin heveslerine uyma ve de ki:
Ben Allah’in indirdigi kitaba iman ettim ve (onunla) aranizda adaleti ger-
¢eklestirmekle emrolundum.””*

Kur’an’da siklikla yer alan adl kavraminin anlam sahasimin, diigiinceden
fiile genig bir dairede degerlendirilmeye tabi tutulmasi gerektigi kanaatinde-
yiz.”* Nitekim bu ayetteki adl kelimesini boyle bir perspektiften ele alan
bazi miifessirlerimiz soyle demislerdir: Adl, gerek itikadi, gerek ameli gerek-
se ahlaki her bir konuda orta yol (istikamet) tizere olmaktir.>” Simdi bu
ozlii ctimleyle anlatilmak istenilenleri kisaca agiklamaya ¢aligalim:

Bu iki tarifin ortak noktasi, hakkin belli bir esasa dayanmig olmasidir. Ve yine bu tariflerde bir
‘vaki’den s6z ediliyor ki, bu ise, verilen hiitkmiin ancak ona uymasi, onunla mutabik olmas:
halinde hak olacagini ve gergegi ifade edecegini gosterir. Bu noktadan hareketle diyebiliriz
ki, insan denen varliga uygun hiikmii ancak onu var eden verebilir ki, o da yiice Yaratic’dan
bagkasi olamaz. Zira, kendi varhiginin bile gergek sahibi olmayan ve de her an nefsani hazlari ve
6zel hayatinin etkisi altinda bulunan insanin, fitratina mutabik ve muvafik 6lgiileri (hak olan)
saglikli bir bicimde belirleyebilmesi miimkiin goziikmemektedir. Bu ancak, onu var eden, bu
itibarla onu kendisinden daha iyi bilen birisi tarafindan belirlenebilir.

274 Sira, 42/15. Adl veya istikamet hayatinin gergeklesebilmesinin, elgiler vasitasiyla verilen 61-

giilere bagli oldugunu bildiren, anlami gayet agik bagka ayetler de mevcuttur. Mesela, adalet

anlamini ifade eden ‘kist’ kelimesinin kullanildig: bir dyette ise §oyle denir: “Kasem olsun ki,

Biz elgilerimizi agik delillerle génderdik ve insanlarin adaleti (kistt) yerine getirmeleri igin be-

raberinde kitabi ve 6l¢iiyti (mizani) indirdik.” (Hadid, 57/25)

275 Ne var ki adl veya adalet denilince umumiyetle zihinlerde ilk uyanan, ‘gelir dagihm veya nasb/
atama gibi konularda hakkaniyet 6l¢iileriyle hareket etme’ olmaktadir. Halbuki bu sadece adlin
ameli boyutuyla aldkali bir yoniinii tegkil eder.

276 Beydavi, Kadi Nasiruddin, Envaru’tTenzil ve Esraru’t-Te'vil, Darw’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, Beyrut
1988, 1, 555. Keza bkz., Ebu’s-Sutid, Muhammed, fr§ad11 Akli’s-Selim, Daru 1hyai’t—Turasi’l—
Arabi, Beyrut ts., V, 136.
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a. Itikadi agidan adl: Uluhiyet konusunda istikametin ifadesi olan
tevhid inancina sarilmak, bu mevzuda inkar veya girk miilahazalarmna diis-
memek. Nitekim, Ibn Abbas’a dayandirilan bir rivayette, onun ‘adl’in ba-
sinin tevhid-i ilah oldugunu soyledigi belirtilir.?””

b. Ameli agidan adl: Bu hususu iki ayr1 yonden ele almak miimkiin-
diir. Birinci olarak, ameli agidan adli, ‘diinya-ahiret ve ceset-ruh arasindaki
oOlgiiniin/dengenin gozetilerek hareket edilmesi’ geklinde yorumlayabiliriz.
Kuran-1 Kerim’in “Allah’in sana verdikleriyle ahiret yurdunu iste; ama
diinyadan da nasibini unutma..” (Kasas, 58/77) ayeti, diinya-ahiret dengesi-
nin gozetilmesini emreder. Ceset-ruh arasindaki dengenin gozetilmesi igin
ise Hz. Peygamber’in (sallallahu aleyhi ve sellem) “..(unutma ki) senin iizerinde
cesedinin/bedeninin de hakki vardir*”® seklindeki beyanini 6rnek olarak
zikredilebiliriz.

Bu ayetin yorumu miinasebetiyle ‘ameller hususunda gozetilmesi ge-
reken adl’ ile ilgili olarak bazi miifessirlerimiz soyle demiglerdir: Herhangi
diinyevi bir bahaneyle/gerekgeyle ne kullugu terketmek ne de ruhbanlk
anlayig1 iginde ahiret i¢in diinyayr terk etmek.”” $u halde bu noktada
adlin/istikametin gerektirdigi, halk (yaratilmig diinya ve hemcinslerimiz
olan insanlar) i¢inde Hakk’la beraber olmaktir. Burada bir hususa daha
aciklik getirmemiz yararli olacaktir. Bilindigi tizere, Hz. Peygamber’in
zithde vurguda bulunan ifadeleri vardir. Hadis kriterleri agisindan bir gogu
problemsiz olan bu rivayetlerin, ‘diinyanin fiilen terkedilmesi olarak degil,
kalben terkedilmesi” anlaminda degerlendirilmesi gerekir.

Ameli adlin diger yoniiyle degerlendirilmesine gelince: Bu, daha ¢ok
icras1 emredilen vecibelerin yerine getirilme keyfiyetiyle alakalidir ki bunu
‘eda edilmesi istenen vecibeleri umursamazlik ve agiriliklara diigmeksizin
itidalin temsilcisi olarak yerine getirmek’ seklinde tarif etmek miimkiin-
diir. Kurdn’da, immet-i Muhammed’in bu niteligi haiz bir toplum oldu-
gu soyle ifadelendirilir: “Sizi iste boyle iimmet-i vasat (orta yolun tem-

277 Bkz., Taberd, Camiu’l-Beyan, VIII, 213. Ttikadi agidan adli, ‘bu 4yetle alikali olarak giindeme
getirilen kelami miilahazalar’ baghig: altinda yeniden ele alacagiz.

278 Buhari, Savm 55; Miislim, Styam 182.

279 Bka. Beydavi, age., I, 555; Alasti, age, VIII, 320.
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silcisi bir iimmet) kildik ki (diger) insanlar iizerine sahitler (hakemligine
basvurulacak, 6rnek alinacak kimseler) olasiniz..””

Bugiin adl/adalet denince daha ¢ok ‘ictimai adalet’” methumu iizerin-
de durulmaktadir. Ancak unutulmamalidir ki ictimai adalet, dinin, inang
temelleri iizerinde ibadet ve muamelatiyla bir biitiin olarak yaganmasinin
sonucundan bagka bir sey degildir.

c. Ahlaki agidan adl: Yiice Yaraticinin insan fitratina yerlestirdigi
duygular1 ifratkar veya tefritkar agihmlardan uzak tutarak istikamet ¢izgisi-
ne ¢ekmek. Bu ciimleden olmak iizere, bir insanin, potansiyel olarak sahip
kilindigy akletme duygusunu, demogoji tagkinligina veya hi¢bir seye kafa
yormama tefritine diigmeksizin yerinde ve yeterince (hikmet) ¢izgisinde;
mevcut gazap/6tke duygusunu saldirganlk veya korkakliga dontistiirmek-
sizin ‘cesaret/secaat’ ekseninde; sinir tanimaz bir tagkinliga veya koreltil-
meye agik bulunan sehevi duygusunu megru daireyle yetinmenin ifadesi
olan ‘iffet’ yoriingesinde igletmesi gerekir. Bu ornekler ¢ogaltilabilir. Sey-
yid Serif Ciircani, Serhu’l-Mevakit isimli eserinde insan fitratinda var olan

280 Bakara, 2/143. Islam, gerek ibadet, gerek muamelat gerekse cezail miieyyideleri (ukubati) ilgi-
lendiren konularda hep itidali salik vermistir. Insan, Allah’a kullukta derinlesme yolunda farz-
larmn diginda ifa etmek istedigi nafileleri giiciiniin nispetine goére uhdesine/iizerine almalidir;
altindan kalkamayacagi ve —giicli yetmeyeceginden— devam ettiremeyecegi nafile ibadetlere
talip olmamalidir. Ciinkii boyle ibadetlerin nefse agir gelmesinden otiirii terkedilmesi s6z ko-
nusu olabilecektir ki, bu da o gahusta terkten gelen bir kisim sikintilarin olugmasina sebebiyet
verecektir. Bunun igin bir insan dinin her konuda tavsiye ettigi itidal esprisi iginde, farz ibadet-
leri hugti ve tadile dikkat ederek, nafileleri ise giiciiniin yettigi bir devamlilikla eda etmelidir.
Hz. Peygamberin (sallallahu aleyhi ve sellem) su hadisi de bu hususu aydinlatict mahiyettedir:
“Allah nezdinde amellerin en sevimlisi, az da olsa siirekli olanidir.” (Bkz. Buhéri, Iman 32;
Miislim, Miisafirin 216; Ebt Davud, Tatavvu 27; Nesai, Kiyamu’l-Leyl, 19)

Kur’an’da itidale uyulmas: baglaminda, gerek insanin iktisadi hayatiyla ve gerekse cezai miiey-
yidelerin uygulamilmas: konusuyla aldkali olarak verilen 6rnekler vardir: “Onlar harcama yap-
tiklarinda, ne israf ne de cimrilik ederler; ikisi arasinda orta bir yol tutarlar.” (Furkan, 25/67);
“Kim zulmen 6ldiiriilmiigse Biz onun velisine (kisas iin) bir salahiyet vermisizdir. (Ancak bu
veli) katilde (kisasta) ileri gitmesin.” (Isra, 17/33)

Islam cesitli ictimai ve ticari muamelelerde de herkesin, sahip oldugu haklari elde edebilmesi
i¢in adaletin gozetilmesine vurguda bulunur. Dahasi, Islam herkese, —ahlaki, ictimai, iktisadi,
kanuni veya siyasi olsun— tiim haklariin hakettigi olglide verilmesini emreder. Boylece o,
zihinlere yerlestirmeye gahstig1 bu tiirden bir adalet anlayigiyla, sosyal biinyede asiriliklardan
uzak, dengeli ve uyumlu bir hayat tarzini yerlestirmeye ¢alisir: “Ey iman edenler, Allah igin
hakki ayakta tutan adaleti gozeten sahitler olun..” (Maide, 5/8)
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bu duygularla ilgili olarak bir degerlendirme yaptiktan sonra, adlin/ada-
letin gergeklegsmesinin ‘hikmet-gecaat—iffet’ tigliisiiniin birlikteligine bagl
oldugunu belirtir.?!

Adl/istikamet adina, Yaratanin ve O’nun yetkili kildig1 gorevlilerin
(peygamberlerin) belirledigi gergevenin oOtesinde bir kisim zorlayict un-
surlar ortaya koymak ve pratikte de bunlar1 uygulamaya ¢aligmak ser’1 si-
nirlarin digina tagmak demektir ki bu Kur’dn dilinde ‘haddi agmak’ veya
‘zuliim’ olarak adlandirilir.?®?

b) Ihsan

Liigat anlamu itibariyle ihsan kelimesi iki sekilde kullanilir. Birincisi
‘ahsenehu’ geklinde olup bir seyi giizel yapmak anlamina gelir. Digeri ise,
‘ahsene ileyhi” bigiminde olup birisine iyilik etmek manasini ifade eder.?
Dilimizde ihsan daha ¢ok bu ikinci anlamiyla bilinmektedir. Ancak bu ayet
her iki manay1 da igine almaktadir.?*

Temelde ‘hasen/giizel olan1 yapmak® anlamina gelen bu kelimeye 1s-
tilah olarak gesitli anlamlar yiiklenmigtir. Miifessirlerimizin bir kismu ilgili
ayetteki bu ifadeyi, farz olan vecibelere ilaveten yapilanlar anlaminda ‘nedb
veya nevafil’ seklinde yorumlamiglardir.?® Bizce boyle bir yorum yanlig
olmasa da kapali ve eksik kalmaktadir. Nitekim bu inceligin farkinda olan
Muhammed Alusi (6. 1854) $0yle der: “Buradaki ihsan, amellerin (i ve iba-
detlerin) layikiyla yerine getirilmesidir ki, bu da amellerin hem kemmiyet
(nicelik) hem de keyfiyet (nitelik) yoniiyle ilgilidir.”?¢ Simdi bu iki yo-
niiyle thsan methumunu ele alalim:

1. Kisinin iizerine farz olarak belirlenmemis (vacibattan/feraizden

381 Bz, Ciircani, Serhu’l-Mevalaf, (Siyalkuti hagiyesiyle birlikte) Matbatw’s-Seade, Misir ts., VI,
130. Keza bkz., Ibnu’l-Arabi, Ebt Bekr, Kanunu’t-Tevil, Darw’l-Garbi’l-Islimi, Beyrut 1990,
s.152.

282 Bkz. Bakara, 2/229.

283 Daha genis bilgi igin bkz. Isfehant, el-Miifredat, s.170-171.

284 Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, Eser yay., Istanbul 1976, V, 3117.

285 Mescla bkz. Zemahgeri, Mahmud b. Omer, el-Kegsaf, Daru’l—Kiitiibi’l—ilmiyye, Beyrut 1995,
11, 605; Nesefi, Ebu’l-Berekat, Tefsiru’n-Nesefi, Kahraman yay., Istanbul 1994, 11, 697.

286 Alust, Mahmud, Ruhu’l-Meani, Daru’l-Fikr, Beyrut 1997, VIII, 321. Bu goriisii paylagan
diger bir kisi de Ebw’s-Sutid’dur. Bkz., Irsadu Akli’s-Selim, V, 136.
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olmayan) ig ve ibadetlerinin ihsan suuruyla olan aldkasini soyle izah ede-
biliriz: Mesela, inanan bir sahsin ramazan orucu diginda tutmaya ¢aligtig
oruglar1 dogrudan onun ihsan duygusuyla ilgilidir. Ciinkii o burada boyle
bir seyi mecbur tutulmadig, zorlanmadig: halde yapmaktadir. Bu, onun,
litfu ve inayeti sonsuz olan Rabbe kars1 bir vefa duygusu iginde gonliin-
den gelen bir kargihigin (ihsanin) ifadesidir. Nitekim, gece boyu ayaklari
sisinceye kadar Allah’a tevecciihte bulunan Hz. Peygamber’e (sallallahu aleyhi
ve sellem) ‘Nigin boyle yapiyorsun ya Resullelah, Allah senin gegmis gelecek
giinahlarim affetmistir.” diyen Aise’ye o, “Ben (rabbine) ¢okg¢a stikreden
bir kul olmayayim mi1.”**” seklinde kargilik vermistir. Bu durumu bagka
bir 6rnekle de ele alabiliriz: Toplumu olugturan fertler arasinda huzur ve
dengenin saglanmas: hikmetine yonelik olarak adl olgiileri i¢inde belli bir
miktar1 (zekat gorevini) farz olarak tayin eden din, ‘hayirda israf yoktur’
anlayigiyla, insanlari siirekli olarak ihsan kugaginda (daha fazla hayir anla-
yis1 iginde) hareket etmeye tegvik etmistir.

2. Yapilan ig ve ibadetler ¢ergevesinde ihsan kelimesinin keyfiyet yo-
niinden ifade ettigi anlama gelince: Bunu, ‘kisinin ister Allah’a, ister kendi
hemcinsine karg: isterse diger canli varliklara kargi yerine getirmesi gere-
ken vazifelerini hasen (giizel) bir surette yapmasr’ seklinde ifade edebiliriz.
Bu ciimleden olmak iizere insanin sergileyebilecegi ihsani ti¢ kisimda ele
alabiliriz:

a. Allah’a kars1 ihsanr: Bu anlamdaki ithsani, Hz. Peygamber (sallallahu
aleyhi ve sellem) ‘thsan, Allah’t goriiyor gibi O’na kulluk yapmandir®® sek-
linde dile getirmistir ki, bu ‘sonsuz kerem, kemal ve azamet sahibi yiice
Allah’a karg1 insanin kullugunu O’nu goriiyormugcasina en giizel bir su-
rette yapmasr’ gerektigini ifade eder.

b. Hemcinslerine (insanlara) kars: ihsanr: Kiginin hemcinslerine karst
olan ihsani, daima onlarin diinyevi-uhrevi mutluluk ve huzuruna yaraya-
cak gekilde hareket etmesidir. Kur’an, insanin kendisi digindakilerle iligki-
lerinin huzur ve ahenk i¢inde yiirtimesini saglayacak bir temel/esas olarak
belirledigi adalet prensibi lizerine ihsan suurunu da yerlestirmeyi hedefle-

287 Buhari, Tehecciid 6; Miislim, Miinafikin 79.
288 Buhari, Tefsir-u stire (31) 2; Miislim, Iman 57.
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migtir. Boylece o, ifrat ve tefritten uzak kesin ve sagmaz Olgiilerinin yani-
na inceligi ve letafeti de koymustur. S6zgelimi, adaletin tesisi igin infaki
emreden Isldm, ayn1 zamanda bu goérevin insanlart rencide etmeksizin ve
minnet altinda birakmaksizin yerine getirilmesini de istemistir.®® Ve
yine ilgili prensibiyle katil konusunda 6lenin velisine misliyle mukabele
hakkini getiren bu din, miisamaha etmek isteyen herkesin 6niine kapilari
agik tutmustur; adlin de Gtesine gegmek ve boylece ictimai yaralar teda-
vi etmek ve fazilet kazanmak isteyenlerin Oniine engeller dikmemigtir.?”
Nitekim ihsant bu agidan ele alan Ragib el-Isfehani Thsan, iyilige fazlasty-
la, kotiiliige ise daha aziyla karsilik vermektir’ der.?!

Ebu’l-A’la el-Mevdiidi bu 4yetteki ihsan kavraminin muhtevasina ‘co-
mertlik, hosgorii, af, merhametli olma, nazik olma, bencil olmama’ gibi
anlamlarin da dahil oldugunu belirttikten sonra, ihsan kavramini adalet
kavramu ile birlikte $oyle ele alir: “Adalet saghkli ve dengeli bir toplumun
temeli ise, thsan onun miitkemmele erigmesidir. Bir taraftan adalet toplu-
mu haklarin ¢ignenmesi ve zuliimden korurken, diger taraftan ihsan, top-
lumu zevkli yasamaya deger bir hale sokar.. Thsan suurunun olusmadig
bir toplumda, sevgi, siikran, comertlik, fedakarlik, samimiyet ve miisama-
ha gibi hayat1 zevkli/yaganir kilan yiice degerlerin olugmasini saglayan in-
sani nitelikler olugamaz.”*%?

c. Diger canli varliklara kars: ihsanr: Bunu, ‘insanin onlarla ilgili
olarak yerine getirmesi gerekli olan bir gorevi ihsan ruhuyla yapmasr’
seklinde yorumlayabiliriz. Mesela, kisinin miilkiyetindeki bir hayvani,
hayatin1 devam ettirecek kadar doyurmas: onun igin bir gorevdir, ote-
siyle (daha giizeliyle) ona muamelede bulunmasi ise bir ihsandir. Bunun
gibi insanin bir hayvanin kesim igini ona eziyet vermeksizin ger¢ekles-
tirmeye ¢aligma gayreti de, ona karg1 sergilenmesi gereken ihsan ruhuyla
ilgili bir durumdur. Nitekim bag tarafi umum varlikla, son kismu ise hay-

289 Bkz. Bakara, 2/262, 264.

290 By agidan su dyeti 6rnek olarak zikredebiliriz: “Eger ceza verecekseniz, size yapilamn misliyle
ceza verin. Ama (bunu istemeyip) sabrederseniz , elbette bu (tavir) sabredenler i¢in daha ha-
yirhdir.” Nahl, 16/126.

291 {sfehani, Ragib, el-Miifredat, Kahraman yay., Istanbul 1986, 5.171.

292 Mevdudi, Ebwl-A’la, Tefhimu’l-Kur’in, Insan yay., Istanbul 1986, I11, 48-49.
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vanata karg1 gosterilmesi gereken dikkat ve itina ile ilgili olan bir hadiste
soyle denir:

“Allah her sey hususunda ihsanla muameleyi yazdr (emretti.) Binae-
naleyh, (megru olan) bir katli gergeklestirdiginizde onu giizelce (ihsanla)
yerine getiriniz. Keza, kestiginiz bir hayvanin kesimini giizelce (ihsanla)
yapiniz; sizden biri énce bigagini bilesin, sonra kesecegi hayvanin yanina
varsin.”>%

Ozetle ifade edecek olursak, ihsan mefhumunun anlami son derece
genistir. Bu ayette yer alan ihsan ile emir, insanin iligkili yagadig1 her bir
canl varliktan kendi hemcinsine, ondan Rabbiyle olan miinasebetlerine
kadar her bir muamele ve gorevi i¢ine alir.

c) Itd

Ideal bir toplum inga etmek igin Kur’an’in iigiincii pozitif esas olarak
dikkatlerimize arzettigi hususlardan birisi de ita’dir. Kelime olarak ‘ver-
mek’ anlamina gelen ita, Kur’an dilinde ‘thtiyag sahibi kisilerin ihtiyagla-
rin1 gidermek igin yapilan yardim’ manasinda kullanilir. Burada r’ta’nin,
ithsanin 6zel bir uygulamasi olarak zikredildigi goriilmektedir.

Kuran’in zi’l-kurba’ ifadesiyle yakinlara yardimi ozellikle zikretme-
sinin sebebi, onlarin bu konuda 6ncelikli olarak diistiniilmesine dikkat
cekmek igindir. Su halde bundan, Tmkan sahiplerinin yardimlarin sadece
yakinlarina yapmasi gerekir.” gibi bir anlam ¢ikarilamaz. Bu yardimlagma
akrabalik taassubuna dayali bir yardimlagma olmayip merkezden muhite
dogru genigleyen bir dayanigmadir.

Bizce bu tarz bir ifade seklinde s6yle bir incelik de s6z konusudur. Dik-
kat edilirse, bu ayette hayr 6zetleyen ii¢ kelimenin sonuncusu olarak dogru-
dan, ‘vermek’ anlamina gelen ita kelimesi kullanilmaktadir. Farkli anlamlara
agik bu kelimenin herhangi bir kayda bagl olmaksizin mutlak olarak zikre-
dilmesinden hareketle, ‘bu emrin muhtevasina sadece zekat vermek gibi bir
anlamin degil, ayn1 zamanda ihtiyag halinde, nafaka vermek, 6diing vermek
ve bor¢ vermek gibi manalarin da dahil oldugunu diistinebiliriz.

293 Miislim, Sayd 57; Ebt Davud, Edahi 11; Tirmizi, Diydt 14.
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Yerine getirilmesi emredilen her bir verme/yardim tiirii, gerek akra-
balik bag1 bulunan insanlar arasinda gerekse, toplumun diger fertleri ara-
sinda goniil birliginin olusumuna sebepler agisindan katki saglayabilecek
en etkili yollardan birisidir. Bunun i¢indir ki Kur’an bu hususa gesitli mii-
nasebetlerle vurguda bulunarak 6énem ve liizumuna dikkat geker. Yerine
getirilmesi emredilen bu gorevin, kalplerdeki negatif duygulari silip onun
yerine sevgi ve sefkate dayali bir dayanigmanin vesilelerinden birisi olarak
fonksiyon icra etmekte oldugu bilinen bir gergektir. Zira ita/verme, vereni
gurur ve kibirden, ona muhta¢ durumda bulunan: (verileni) ise, haset ve
nefret gibi olumsuz duygulardan temizlemektedir.

Dikkatle baktigimizda ard arda zikredilen bu {i¢ kavramin birbir-
leriyle irtibatl olduklari goriilecektir. $oyle ki, gerek diigiince gerekse
ameli planda her bir ‘giizellik sergileme’nin ad1 olan ihsan duygusunun
gelisebilmesi, ancak, temeli Olgii ve istikamete dayali ‘adl’ zemininde
miimkiin olabilir. Bunun gibi, yardimlagma ve vefa duygusunun somut
ve listiin bir 6rnegi olan ita’ da ancak adl zemininde gelisen ‘thsan’ suuru

i¢cinde varlik bulabilir.

2. Ug Negatif Husus

Ayet-i kerimenin ikinci kismi, gerek fert gerekse toplum hayatini tah-
rip edici tavirlari/fiileri ti¢ kelimeyle dikkatlerimize arzeder. Simdi bunlari
sirastyla ele alalim:

a) Fahsd

Liigatte fiil olarak ‘agir1 gitmek, ¢irkin olmak ve haddi agmak’ gibi an-
lamlara gelen®* bu kelime Régib el-Tsfehanf’ye gore Kur'an dilinde ‘s6z
ve fiildeki ¢irkinligin biiyiikliiginii ifade igin kullamilir.?® Fahgd’y1 feva-
hig” (fahig olanlar) kelimesi ile agiklayan Zemahseri’ye gore ise bu kelime,
‘Allah’in koydugu hududu/sinirt agan’¢ anlamna gelir. Ciircani ise Tari-

294 Abdulkadir er-Razi, Muhtaru’s-Sthah, Darw’l-Kitabi’l-Arabi, Beyrut 1967, s. 492.

295 [sfehant, el-Miifredat, s.562; Firuzabadi, Mecduddin, el-Kamusuw’l-Mubhi, Daru’l-Ceyl, Beyrut
ts., 11, 293.

29 Zemahserd, el-Kessaf, 11, 605.
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fatinda bu kelime i¢in §0yle der: “Fahsa, tab-1 selimin kendisinden kagin-
dig1 ve akl-1 miistakimin kendisini noksan buldugu seydir.”?” Fahsa’nin
anlam alaniyla ilgili olarak yapilan bu tariflerin ortak noktasinin, ‘gerek s6z
gerekse fiil bazinda olsun haddi agan her tiirlii taskinhik® oldugunu gori-
riiz. Nitekim bu kelime bizim dilimizde de kullanilir. S6zgelimi biz ‘fahig
fiat’ veya ‘fahis hata’ gibi nitelemelerde bulunuruz. Agiktir ki, bununla biz
s0z konusu noktalardaki agirihiga dikkat ¢ekmis olmaktayiz.

Kurdn’da bu kelime °..fahigeten® gekliyle de geger ki, buralarda
dogrudan zina fiilinin fahig 6zelligini niteleyici bir sifat olarak kullanilir.
Zaten 1ilgili ayetlerin kontekstine dikkatle bakildiginda bu ifadeyle zina
anlamindaki fuhgun kastedildigi agikga gortiliir. Ancak, tizerinde durdu-
gumuz bu ayetteki ‘el-fahga’ kelimesi i¢in boyle bir kontekst s6z konusu
degildir. Bu itibarla, burada mutlak bir ifade olarak gelen fahginin muh-
tevasina, kelimenin liigat anlamu igerisine girebilecek diger fahig s6z ve fi-
illerin de dahil edilmesi gerekir. Bunun gibi, Ara’f stiresinin “De ki: Allah
fahsdyr emretmez... Rabbim adaleti emretmistir.” (A'raf, 7/28) seklindeki
ayetinde yer alan fahsa kelimesi de, adl kelimesinin mukabili/zidd1 bir an-
lamda kullanilmistir. Bu da bize bu kelimenin anlam alanin yalnizca zinay-
la sinirl olmadigint gostermektedir.

Bu ayette gegen fahga kelimesinin karsiligi klasik tefsirlerimizde genelde
zina’ anlamindaki ‘fuhug’ kelimesiyle kargilanmaya galigilir. Tabiatiyla zina-
ya bakan yoniiyle boyle bir yaklagim dogrudur, giinkii zina fiili de, Tabata-
bai’nin de el-Mizaninda belirttigi gibi, 1rz/namus sirlarinin ihlali anlamina
gelmis olmasi bakimindan o da bir tagkinlk gesididir; haddi agmay: ve agir1
gitmeyi (fahigligi) ifade eder.?” Ne var ki, insamin fahsas: (fahig tavirlarn)
icerisinde en yikici olani zina fiili olsa da o yalnizca bununla sirh degildir,
zira fahsamin gerek itikadi, gerek ahlaki gerekse ameli boyutta tezahiirleri
soz konusudur. Nitekim Mevdudi, zina gibi, hak ve siirlarin ihlalinin s6z
konusu oldugu hirsizlik, soygun ve iftira/kazit gibi diger bir kisim fiillerin

297 Ciircan, et-Tarifit, s.165.

298 Bkz., Al-i Imran, 3/135; Nisa, 4/15, 19, 22; A’raf, 7/80; Isra, 17/32.

299 Tabatabal, Muhammed b. Huseyn, el-Mizan fi Tefsirr’]l-Kur’in, Matbuatu ismailiyyan, Iran
1972, XII, 233.
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de bu kavramin igerisine girdigini*® soyler. Zira, séz konusu bu fiillerin
hepsinde bagkalarimin hak ve sinirlarina tecaviiz s6z konusudur.

b) Miinker

Inkar kelimesinin ism-i meflii olan miinker, ligat olarak ‘taninma-
yan, yadirganan’ anlamina gelir.**® Nitekim, bu kelimeyle ilgili olarak
Tehanevi, ‘miinker, marufun zidd: olup ‘saz’ anlaminda kullanilan bir ke-
limedir’ der.3?

Kurdan’da genellikle ‘iyi olarak bilinen, kabul goren’ anlamindaki
maruf kelimesin zidd1 olarak kullanilan®*® miinker kelimesi igin ¢esitli yo-
rumlar getirilmigtir. Mesela Fahruddin Razi bu kelimenin anlam igerigini
genis bir perspektiften ele alarak, miinkerin hem Allah’t inkar anlamina,
hem de herhangi bir din ve adette bilinmeyen (yer almayan) bir sey/fiil
manasina gelebilecegini belirtmistir.3** Diger bir kisim yorumcular da,
miinkeri belli bir agidan ele alarak, onu ‘igleyenlerin yadirganmasina sebep
olan davraniglar’ olarak gormiiglerdir.*® Ayrica miinkeri ‘aklin yadirga-
digi/garipsedigi sey’ olarak degerlendirenler de olmustur.’® Ragib el-Is-
fehani ise miinker igin ‘girkinligine/kotiiliigiine sahih akillarin hitkmettigi
fiiller’ veya cirkin veya giizel goriilmesi konusunda aklin tevakkuf etmesiy-
le (susup durmasiyla) ser-i serifin girkinligine hitkmettigi fiiller’ seklinde
bir tarifte bulunur.”

Nelerin miinker tavirlar oldugu hususuna cevap olarak ise, tefsirle-
rimizde miicerred yorumlarin diginda ¢ok agik ifadeler bulamamaktayiz.

300 Mevduds, age., 111, 49.

301 Biruzabadi, age., 11, 154.

392 Tehanevi, Muhammed Ali b. Ali, Kessafu Istilahati’l-Fiiniin, Kahraman yay., Istanbul 1983,
11, 1393.

303 Mesela bkz. Al-i Imran, 3/104, 110, 114; A’raf, 7/157; Tevbe, 9/67; 71, 112; Hac, 22/41.

304 Razd, Mcﬁltihu’l-Gayb, Daru’l-Kiir'Libi’l-ilmiyyc, Beyrut 2000, XX, 82. Keza bkz., Yazir, Hak
Dini Kur’in Dili, V, 3118.

305 Bkz. mesela, Beydavi, Envaru’t-Tenzil, 1, 555; Altsi, Ruhu’l-Meani, VIII, 321; Bkz., Ebu’s-
Suiid, fr§adu Aklr’s-Selim, V, 136.

306 Bkz. Zemahgeri, el-Kessaf, IT, 605; Nesefi, Ebulberakit, Tefsiru’n-Nesefi, Karaman yay., Ist.,
1994, I, 697.

307 Bkz. Isfehani, el-Miifredat, s.770.
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Ancak Kur’an’da bu sorumuzun cevabini bulmaya yardimer olabilecek ipug-
lar1 mevcuttur. Mesela Araf stiresinin bir ayetinde, Nahl stresindeki ayetin
siralamasina (fahga-miinker-bagy) benzer bir dizilig s6z konusudur:

“De ki: Rabbim ancak agik ve gizli fevahis’i (asiriliklari), ism’i (giina-
hi) ve bagy’i (haksiz istek ve arzu peginde olmay1 )...yasaklar.” (Arraf, 7/33)

Dikkat edilirse bu ayette miinkerin kargiligi olabilecek sekilde kul-
lanilan kelime dilimize ‘giinah’ olarak terciime ettigimiz ‘el-ism” kelime-
sidir. Isfehani’ye gore bu kelime ‘kisiyi sevaptan/hayirdan geri birakan
isler’t ifade sadedinde kullanilir.3*® Ciircani ise ‘ism’ kelimesini ‘ser’an
ve tab’an kendisinden kaginilmast gerekenler®” oldugunu belirtir. Bu
tariflerden anliyoruz ki, ism veya miinker, gerek selim fitratin gerekse
dinin reddettigi her bir kétii soz ve kotii fiili igine alan bir igerige sa-
hiptir.?!® Nitekim Kur’an-1 Kerim ‘Onlar miinker bir s6z soyliiyorlar.’
(Miicadele, 58/2) ve ‘Onlar isledikleri miinkerden nehyetmiyorlardr’ (Maide,
5/79) climleleriyle gerek sozlii gerekse fiili miinker gesitlerine isaret etmig
olmaktadur.

Burada, ‘miinkerin fahgadan farkinin ne oldugu?’ gibi bir soru akla ge-
lebilir. Bu dyet-i kerimede fahga ve miinker seklinde bir ayrima giden Kur’-
an, diger bir¢ok ayetinde ise olumsuz hususlarin hepsini dogrudan ‘miinker’
kelimesi altinda toplar. Bundan da anlagiliyor ki, ‘her fahsa aym zamanda
bir miinkerdir®!!, su kadar ki, miinker so6z ve tavirlar igerisinde baskalari-
nin hak ve hukukunu ihlal edici olanlar1 burada ‘fahga’ gibi farkli bir isimle
zikredilerek bu kismin —toplumun huzur ve birlikteligini etkileyici- tehlike-
lerine ayrica dikkat ¢ekilmigtir.?'* Bu ciimleden olmak iizere Ebti Hayyan
(6. 654) ise sOyle bir ayrima gider. Fahga, diinyada haddi (ser’l miieyyideyi)
ahirette ise cezay1 gerektiren soz ve fiillerdir. Miinker tutum ve fiillere ge-
lince bunlar i¢in diinyada cezai bir miieyyide s6z konusu olmayip yalmzca

308 Jsfehani, el-Miifredat, s. 9.

309 Ciircani, et-Tarifat, s. 9.

310 Selim fitratlarda rahatsizliklara/huzursuzluklara sebep her bir s6z ve bir tavr igine almast yo-
niiyle miinker, ‘evrensel dogru ve giizelliklerin tersine sergilenen tavirlar’ olarak da tarif edile-
bilir.

311 Tabatabai, el-Mizan, XII, 233.

312 Bz, Tabatabai, ayn1 yer.
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ahirette sorumluluk ve cezay1 gerektiren soz ve fillerdir.?** Dogrusu, Taba-
tabai ve Eb(i Hayyanin yaklagimlar1 bize de makul gelmektedir.

¢) Bagy

Bagy, kok anlamu itibariyle ‘taleb etmek, bir geyin pesinde olmak’ an-
lamlarina gelir. *** Su kadar ki, bagy normal bir talepten ziyade —ister
hayra isterse gerre dogru olsun— insanin normalin tstiindeki agir1 talebini
ifade eder. Bu da iki kisimdir. Birincisi, adl sinirindan thsam’a dogrudur ki,
bu 6vgiiye layik bir taleptir. Tkincisi, hak olandan batila dogrudur ki bu ise
zemme miistahaktir.3's

Stiphesiz ki bu dyette s6z konusu edilen bagy, yasaklanmg kismuryla il-
gili olup, kisinin, bir kisim nefsani saiklerle rahatsizlik duydugu kigi/kisiler
hakkinda olumsuz arzular/talepler igine girmesini ifade eder. Bir diger ifa-
deyle bu tiirden bir bagy, kisinin dogrudan fiili zuliim, ’tida ve tugyanini
ifade etmekten ziyade, onun bu fiiller igin hazir durumda bulundugu ha-
leti belirtir. Nitekim Zemahgeri bu kelimeye ‘Zuliimle (maksada) uzanma
istegi/talebi)*' anlamini verir. Bu tiirden olumsuz duygular i¢inde bu-
lunanlarin zulme yonelmeleri kagimlmaz olacaktir. Iste negatif anlamdaki
bagyin kisiyi/toplumlari siirtiklemis oldugu boyle bir sonug itibariyledir ki
umumiyetle tefsirlerimizde bu kelimenin anlami dogrudan ‘azgmlik veya
zuliim’ olarak verilmigtir.

Sonug olarak denilebilir ki pozitif esaslarda birbirini netice verme
halinin burada da gegerliligini korudugu kanaatindeyiz. Fahga, miinkerin
miinker de bagyin kaynagidir. $6yle ki, insanin 6l¢iistizliikten kaynaklanan
haddi agkin tavir ve fiilleri (fahga), zamanla onda miinker olarak isimlen-
dirdigimiz diger kotiiliiklerin hayat bulmasina zemin olusturur. Insan fit-
ratinda evrensel dogru ve giizelliklerin aleyhine olarak hitkmiinii icra eden
bu kotii diistince ve fiiller (miinker) ise, nihayetinde insani, sonu zulme
varan haksiz talep ve arzulara (bagye) gotiiriir.

313 bty Hayyan, Muhammed b. Yusuf, el-Bahru’l-Muhit, Darw’l-Fikr, Liibnan 1992, VI, 586.
Keza bkz., Alusi, Ruhu’l-Meant, VIII, 321.

314 Bkz. Firuzabadi, el-Kamusu’l-Muhit, IV, 305; Abdulkadir er-Razi, Muhtaru’s-Sthah, s. 59.

315 fsfehani, el-Miifredat, s.72.

316 Zemahgeri, el-Kegsaf, 11, 605. Keza bkz., Nesefl, Tefsiru’n-Nesefi, 11, 697.
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Bu izahlar 1g1¢1nda ayetin agiklamali mealini gu sekilde verebiliriz:

“Stiphesiz ki Allah, diigiince ve fiilde istikamet i¢inde olmayr (adli),
gerek yerine getirilmesi istenen vecibeleri giizel bir surette ifa etmeyi, ge-
rekse, bu gorevlerin tesinde glizellik ve 1yilik sergilemeyi (ihsani) ve bu
suurun somut ve tstiin bir 6rnegi olarak yakinlardan baslamak suretiyle
ihtiyag sahiplerine vermeyi ( itay1) emrediyor; ahlaki sinirlari/Sl¢tileri agan
tavir ve adimlari (fahsay1), dinin ve selim fitratin tanimadigi her tiirlii ko-
tiiliik ve fenaligr (miinkeri) ve de haksiz talep ve zulmii (bagyi) yasakliyor.
O diisiiniip tutasiniz diye size boyle 6giit veriyor.”

3. Ayetle Ilgili Olarak Giindeme Getirilen
Bazi Kelami Miilahazalar

1. Adl kelimesiyle ilgili olarak: Bu ayette gegen adl kavrami tizerinde
bazi kelamcilar kelami agidan yorumlar getirmiglerdir. Siiphesiz ki bunlar
icerisinde en dikkat ¢ekeni bir Eg’ari kelamcisi olan Fahruddin Raz’dir.
O, Allab’in adli emretmesini itikadi konular baglaminda ifrat ve tefritten
uzak orta yolun gozetilmesi olarak ele alir ve goriiglerini maddeler halinde
sOyle siralar:

1. Kainatin herhangi bir ilahinin olmadigini, yani onun bagibog sa-
hipsiz oldugunu soylemek ‘ta’tildir (inkardir), bir ilahtan daha fazlasin
kabul etmek ise sirktir ki, dinde her iki durum da kinanmustir. Adl ise, her
haliikarda tek bir ilahin varligini kabul etmektir ki, bu insanin ‘Allah’tan
bagka ilah yoktur’ demesidir.

2. Bunun gibi, ilahin varligi baglaminda onun bir sey olmadigini ileri
stirmek de bir ta’tildir. ‘O cisimdir, cevherdir, uzuvlardan miitesekkildir ve
bir mekandadir’ demek ise bir tegbihtir. Adl ise, cisim ve cevher olmaktan,
uzuvlart ve pargalari bulunmaktan, bir mekanda bulunmaktan miinezzeh
olmak sartiyla mevcut ve hakiki bir ilahin bulundugunu séylemektir.

3. Tlah, lim ve kudret sifat olmayan bir varliktir’ demek, onun si-
fatlarin1 yok saymak demek olacagindan bir ta’tildir; onun sonradan mey-
dana gelmig ve degisen sifatlar1 haiz oldugunu séylemek ise katiksiz bir
tesbihtir. Adl ise, onun, hadis olmayan, degismeyen sifatlar1 oldugunu
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kabul etmekle beraber, dlemin ilahinin, alim, kadir ve hayy vb. oldugunu
soylemektir.

4. Kulun kudreti ve iradesinin olmadigini soylemek katiksiz cebir-
dir; onun, fiillerini gergeklestirme konusunda miistakil (bagimsiz) oldu-
gunu soylemek ise mahza kudret (kendi kendisini idareye sahip mutlak
bir kudrete sahip oldugunu iddia etmek) demektir. Bu ikisi de mezmum
(kinanmasi gereken) anlayigtir. Adl ise, kulun fiilini Allah’in kendisinde
yaratmig oldugu (yani eylem aninda vermis oldugu) giigle yaptigini bil-
mektir.

5. Allah’in, kulunu yapmig oldugu giinahlardan 6tiirii sorumlu tutma-
yacagin ileri stirmek, biyiik bir umursamazhk (miisahele)tir. O’nun ken-
disini bilip kabul eden kulunu giinahi sebebiyle cehennemde ebedi biraka-
cagini soylemek ise, son derece kat1 ve sert (ifratkar) bir tutumdur. Adl ise,
‘lailahe illellah’ deyip de manasina o gekilde inanan herkesin cehennemden
¢tkacagini kabul etmektir.?'”

Itikad hususundaki adlin/itidalin nazar1 dikkate alinmasiyla ilgili ola-
rak vermis oldugu bu orneklerle Razi, agirlikli olarak Ehl-i siinnet ke-
lamcilarinin yaklagimlarina terciiman olmug bulunmaktadir. Razi, burada
dikkat edilirse, ozellikle bir ve ikinci maddelerde ilah hakkinda inkar, sirk
ve tegbih gibi derin yanilgilara diigen Muattila, Miisebbihe ve Miicessi-
me gibi ¢esitli anlayis ve firkalara®® gondermede bulunur. Razi iigiincii
maddedeki vurgusuyla, sifatlarin nefyini benimseyen Cehmiyye ve M-
tezileye; dordiincii maddede ise hususiyle ‘fiillerin olusumu’ konusunda
Mutezilenin izahlarimnin adl ile telif edilemeyecegine isaret etmis olmakta-
dir.?"” Son maddede ise, amellerin imanla miinasebeti konusunda gevsek
bir tavir sergileyen bir kisim miircii anlayislarin ve de bu noktada onlarin

317 Razd, Mcfatihu’l—Gayb, XX, 82. Keza bkz., Beydavi, Envaru’t-Tenzil, 1, 554.

318 Bu firkalar ve goriigleri hakkinda genig bir bilgi igin bkz., Sehristani, Abdulkerim, el-Milel
ve’n-Nihal, Beyrut 1994, 1, 75-80, (Terciimesi, Dinler ve Mezhepler Tarihi, 83-105, Yeni Aka-
demi Y., Ist. 2000); Irfan, Abdulhamid, Islim’da Itikadi Mezhepler ve Akaid Esaslari, (gev.:
Saim Yeprem), Marifet yay., Istanbul 1994, s. 222-225.

319 Su kadar ki Miitezile ilgili konularda, adl ve tevhid diisiincesini gergek anlamda kendilerinin

temsil ettigini savunmug ve bunun igin de kendilerini ‘adl ve tevhid ehli’ olarak isimlendirmeyi

benimsemiglerdir.
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z1t kutbunda bulunan kati bir kisim harici firkalarin yanilgilarina dikkat
¢ekmektedir.

2. Miinker kelimesiyle ilgili olarak: Bu ayette ge¢en miinker keli-
mesiyle ilgili olarak yapilan yorumlarda da kelami bakig agilarinin 6ne
ciktigint goriiyoruz. Itikadi konularda Ehl-i siinnet kelamcilarinin gogun-
lugunun yaklagimini 6ne ¢ikaran miifessirlerde dyetteki miinker kelimesi
genellikle ‘dinde ve herhangi bir adette kabul gérmeyen, reddedilen anla-
yig ve fiiller® olarak tarifini bulurken Mutezili anlayigta bu kelime igin
daha ¢ok akla vurgu yapilir. Mesela meshur miifessirlerimizden Zemahsgeri
(6.538), miinker i¢in ‘akhin yadirgadigi/reddettigi seyler®* anlaminda ‘ma
tunkiruhu’l-ukdarl ifadesini kullanir.

Hatirlanacags tizere, kelam ilminin ‘husun-kubuh’ meselesiyle dog-
rudan alakali olan bu konuda Eg’ari kelamcilar iyilik ve giizelikle ilgili
hitkmiin ser’t oldugunu savunurlarken®? vahye ihtiyaci inkar etmek-
sizin Mutezili kelamcilar ise husun ve kubhun akliligini benimsemigler-
dir.*>®* Bu konuda daha itidalli orta bir yol diyebilecegimiz yaklagimi
Ebti Mansur el-Maturidi (6. 333) ve onu takip edenlerin sergiledigini soy-
leyebiliriz. Maturidi’ye gore, insanin varlik ve olaylara dair bilgisi arttik¢a
ve bunlar1 akli tahlillere tabi tuttuk¢a hiistin ve kubuh konusunda daha
isabetli sonuglara ulagmasi miimkiindiir. Ancak bu, her aklin vahiyden
bagimsiz olarak biitiin ayrintilartyla fiillere ait hiisiin ve kubhu bilebi-
lecegi anlamina gelmez, zira aklin degerler konusundaki bilgi kapasite-
si sinirlt olup bu sinirin Otesini bilmek vahiy ile miimkiindiir.’** Ayni
zamanda bir Eg’arl kelamcisi olan Gazzal’nin akil ve nakil konusunda
yaklagimi da oldukga dikkat ¢ekicidir. Ona gore Allah’1, peygamberi ve

dini bilip tasdik etmemizi miimkiin kilan akil kiigtimsenemez. Eger akil

320 Bkz. Raz, age., XX, 82.

32 Bkz. Zemahgerd, el-Kegsaf, 11, 605.

322 Bkz. Esa’rl, Ebu’l-Hasen, Kitabu’l-Luma’, s.71; Ciiveyni, imabu’l-Harcmeyn, el-Akidetu’n-
Nizamiyye, (‘Akaide dair ki Risale’ iginde), Ifav yay., Istanbul ts., 5.36-37.

323 Bkz. Abdulcebbar, el-Kadi, Serhu Usilr’l-Hamse, s.564.

324 Bkz. Maturidi, Ebti Mansur, Kitabut-Tevhid, (thk. ve tkd.: Fethullah Huleyf), el-Mektebetu’l-
Islimiyye, Istanbul, s. 223-4. Bu ekoliin diger 6nemli bir temsilcisi olan Nesefi’nin goriisleri igin
bkz., Nesefl, Ebu’l-Muin, Tabsiratu’l-Edille, (thk.: Claude Salame), Dimask 1993, I, 457-458.
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degersiz ve giivenilmez bir vasita olarak kabul edilirse onun sayesinde
bilinen hususlarin da degersiz olmasi gerekir, bu ise imkansizdir. O akli
goze, nakli de giines 151¢1na benzeterek, 151k olmayinca goziin, géz bu-
lunmayinca da 11g1n varhiginin yeterli olmayacagini ifade etmistir. Boy-
lece Gazzali, dini hiikiim ve prensiplerin ancak nakle bagh olarak vacip
olacagini belirtmigtir.3?

Ilgili yaklagimlar1 bir noktada birlestirerek diyebiliriz ki, miinker,
selim fitratin/aklin hog kargilamadig her tiirlii fenalig igine alir ki din de
onlar1 hog kargilamaz ve bunun igin yasaklar. Ama bazi zamanlar olur ki,
insan fitrat1 yolunu yitirir ve neyin fitrata uygun oldugunu, neyin uygun
olmadigin kestiremez. Ancak hak din oldugu gibi kalir ve fitratin sap-
mayan temsilcisi olarak gorevini icra eder. Dinin buradaki fonksiyonu
vazgegilmezdir. Zira, akil bir geyin kotii oldugunu anlasa da gegitli nefsa-
ni saikler ve hakim kiiltiiriin baskis1 altinda onun kotii oldugunu telaffuz
edemeyebilir, bunun igin de giivenilirliginden emin olunan bir otoritenin
son sozii soylemesi gerekir ki, o da dindir.

3. ‘Kotiiliiklerin yaratimast’ konusuyla ilgili olarak: Bu ayetteki
ifade bi¢iminin Mutezile’nin goriiglerini destekledigini ileri siiren Bag-
dat Ekolii Mutezili kelamcilardan Ka’b’nin (5.319/931) bu ayetin Allah’in
zulmii ve kotiiliigii yaratmadigina birkag yonden delalet ettigini ileri siire-
rek su iddialarda bulunur. Razi’nin tefsirinde yer verilen Ka’bi’ye ait yak-
lagimlardan burada sadece ikisini zikredecegiz:

1. Nasil olur da, Allah, kullarda yaratmig oldugu seyden onlar1 neh-
yeder. Keza Allah, kullarini, onlarda meydana getirmeyi diledigi seyden
nasil nehyeder? Eger durum onlarin (ehl-i siinnet’in) dedigi gibi olsaydi,
o zaman sanki Allah, ‘Allah size, sizde yarattigi seyin aksini yapmanizi
emreder ve sizde yarattigr birtakim fiillerden sizi nehyeder demis olurdu.
Bunun ise aklin bedahetiyle batil oldugu malumdur.

2. Bu ayette Allah Teal4, adaleti, ithsan1 ve itdyr emrederek, fahsayi,
miinkeri ve bagyi yasaklamistir. $imdi O bu seyleri emrettigi halde, on-
larin geregini kendisi yapmasaydi, o zaman kendisi “Siz, insanlara iyiligi
emredersiniz de kendinizi unutur musunuz?” (Bakara, 2/44) ve de “Ey iman

325 Bkz. Gazzali, Ebtt Hamid, el-Iktisad fi’l-Itikad, Daru’l-l(iitiibi’l-ihniyye Beyrut 1988, s. 4.
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edenler yapmayacaginiz seyleri ni¢in soylersiniz? Yapmayacaginizi soyle-
meniz, Allah katinda biiyiik bir nefretle karsilanir.” (Saff, 61/2-3) dyetlerinin
stimuliine girmig olurdu.3*

Razi, Ka’b’den aktarmig oldugu bu iddialara, —gerek bunlarin gii-
riiltii ve kavga cinsinden yaklagimlar oldugunu diistinmesi, gerekse daha
onceden iizerinde siklikla durulmug konular olmasi gerekgesiyle— cevap
olarak bir ey séylemez. O, sadece, kullardan sadir olan bu tiirden kotiiliik-

lerin yaratilmasina sebep olan insandaki iradenin kullanilig bi¢imine dikkat
¢ekmekle iktifa eder.??”

Ka’bi’nin goriiglerinin kritigine ge¢meden biz burada bir hususu ha-
tirlatmakta yarar goriiyoruz. Mitezile, Allah’ tenzih diistincesiyle, kotii-
litklerin icadim (var edilmesini) Allah’a dayandirmay1 uygun gérmez. Ne
var ki, Ehl-i stinnet kelamcilar1 kotiiliikleri Allah’a bu sekilde asla isnat
etmezler. Onlar sadece, kulun iradesinin yonelmis oldugu yonde fiilinin
yokluktan varlik sahasina ¢ikarilmasini kastederler. Daha agik ifadeyle bu
anlayisa gore, fiilin rengini (iyi veya kotii olarak isimlendirilmesini) iradi
yoneligiyle kul belirlemis olur, ancak o eylemi yokluktan varliga ¢ikaran
yiice Yaraticidan bagkasi olamaz; ¢linkii her bir fiilin olusumu ¢ok ince
bilgi ve hesaplar1 gerektirmektedir. $oyle ki, insan, ontik anlamda —ister
iyi isterse kotii bir fiil olsun— yaptiklarinin 6ziinii, i¢ yiiziinii bilmemekte-
dir; hangi nitelik ve gergeklikler iizerine meydana geldiginin farkinda bile
degildir. Bu ise, onun eylemlerinin bunlar1 bilen bir gii¢ tarafindan varlik
sahasina gikarildigimi gostermektedir.3® Ozetleyecek olursak bu anlayiga
gore, insan, ‘isteyen, sebep olan’ anlaminda miisebbib fail; Allah ise ontik
anlamda fiilleri gergeklestiren Yaraticr faildir.

Ka’bi’nin ileri siirdiiklerine gelince: Birinci olarak, o, Allah’in nehyet-
tigi kotiiliikleri yaratmasinin diigiiniilemeyecegini iddia ediyor, zira bu ona
gore aklin bedahetiyle ¢eligmek anlamina gelecektir. Biz, Ka’b’nin bakig

326 Raz, age., XX, 85.

327 Aymu yer.

328 Bu agidan yapilan degerlendirmeler igin bkz. Ciiveyni, Imamuw’l-Haremeyn, Kitabu’l-Irsid,
Daru’l—Kiitiibi’l—ﬂmiyyc, Beyrut 1995, 5.80; Bakillani, Kadi Ebubekr, Kitabu’t-Temhid, Da-
rw’l-Fikri’l-Arabi, Beyrut ts., s.44,45; Nesefl, Ebu’l-Berakit, el-Umde fi’l-Akaid, (thk.: T.
Yesilyurt), Kubbealt1 yay., Malatya 2000, s.34.
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agisindaki farklilik ile varmig oldugu boyle bir sonucun tutarl: bir tarafinin
olmadigini diigiinmekteyiz. Zira, kotii/ser olan, onun yaratimas: degil,
onun insan iradesiyle talep edilip sahiplenilmesidir (kesbidir.)

Ikinci olarak, Kabi’nin ‘Allah’in nehyettigi/yasakladigi seyleri yarat-
masini diigiinmenin, O’nun kendisine ters diigmesi anlamina gelecegini
iddia etmesidir ki, bu da 6z itibariyle birinci itirazindaki iddiasindan
tarkl: bir gey degildir. Yasakladig: kotiiliiklere, insan iradesini yonlendiren/
zorlayan Allah degildir ki, boyle bir itirazin hakhilig1 iddia edilebilsin. Zira
Ehl-i stinnet kelamcilarinin anlayigina gore, yiice Yaratici, bu dlemde yap-
mug oldugu imtihan geregi kullarinin gerek hayir gerekse ser isimli arzu ve
taleplerini onlarin iradeleri istikametinde diigiinceden fiile ¢ikarmaktadir
ki, bunun Allah’in hikmet ve adaletine ters diigebilecek olumsuz bir yani-
nin oldugunu iddia etmek tutarl olmasa gerektir.

4. Pozitif ve Negatif Hususlarin Sebep-Netice
Miinasebeti A¢isindan Iligkileri

Tk {igii hayr diger iigii de serri 6zetleyici bir muhtevaya sahip bu dye-
tin, s6z konusu alt1 kelimesinin siralanmasinda hikmetli bir dizilisin yer al-
digin1 gormekteyiz. Hatirlayacak olursak, emredilenler kisminda sirasiyla
adl, ihsan ve ita bulunmaktadir. Nehyedilenler tarafinda ise yine sirasiyla
fahsi, miinker ve bagy soz konusu edilmektedir. Bize 6yle geliyor ki, bu
ayette fahga, adlin; miinker ihsanin; bagy ise ita’nin mukabili olarak yer al-
maktadir. Daha agik bir dille ifade edecek olursak bu ayet bize sunu bildir-
mektedir: Fahsa adbizlikten, miinker ihsansizhiktan, bagy ise itasizliktan
kaynaklanmaktadir. Buna gore, adlin oldugu bir toplumda fahga, ihsanin
hayat siirdiigli bir yerde miinker, itanin igler oldugu bir gevrede bagy ken-
disine yer bulamayacaktir. Mesela, adl mefthumuyla alakali olmak iizere,
meselenin bu boyutuna dikkat ¢eken bir ayette soyle denir: “(Restliim)
Sana vahyedilen kitabr oku ve namaz kil. Siiphe yok ki namaz (insani)
tahsadan ve miinkerden nehyeder/alikor.” (Ankebut, 29/45) Ameli planda farz
olan kismiyla namaz, yerine getirilmesi gerekenler (vacibat) igerisinde bu-
lunmast itibariyle adl kavraminin igerigine dahildir. Diger taraftan, Allah’
goriiyor gibi yerine getirilen/eda edilen bir namaz ise thsan methumunun
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igerigine dahildir. Iste Kur'an adl ve ihsan muhtevasina sahip boyle bir na-
mazin, insani fahga ve miinkerden alikoyacagini bildirmektedir. Bu ayetin
bag tarafi ise bize, insan1 fahga ve miinkerden alikoyacak adl ve ihsan gibi
kistas ve giizelliklerin varlig1, vahyedilen kitab1 okuyup 6ziimsemeye bagh
bulundugunu isaret etmektedir. Bunun yapilmadig: yerde, insan —tabir
yerindeyse— seytanin manyetik alani/izleri tizerinde dolagiyor demektir.
Bu durumda insan, zaat anlarini/bogluklarin: firsat bilen seytanin kendisi-
ni fahga ve miinkere dogru tetiklemesine agik demektir: “.Kim seytanin
adumlarina ittiba ederse (bilmelidir ki, o sadece) fahsa ve miinkeri emre-
der.” (Nur, 24/21)

Kisa bir tespitten sonra gimdi, pozitif esaslarin hitkmiinii icra etme-
mesiyle negatif hususlarin nasil hayat buldugu hususuna gegebiliriz:

1. Gerek diigiince gerekse pratik alanda saglikli ve dengeli bir top-
lumun temelini tesis edecek kriter ve pratiklerin adr olan adlin olmadig:
yerde itikadi, ameli ve ahlaki haddi agkin olgiisiizliikler (fahsa) kendiligin-
den ortaya gikar. Bu adeta, 151810 olmadig1 yerde karanhigin kendiliginden

varlik bulmas: gibidir.

2. Boyle bir iligki ihsan ve miinker arasinda da s6z konusudur. Vefa
ve sadakat duygusu igerisinde, farz olarak emr edilenlerin 6tesinde giizel-
lik sergilemenin adi olan ihsanin kayboldugu bir fert veya toplumda, kotii
diisiince ve hareketlerin ad1 olan miinkerin boy atip gelismesi kaginilmaz
olur. $oyle ki, ihsanin somut 6rneklerinden olan comertlik, hoggorii, ne-
zaket, affetme gibi inceliklerin hiitkmiinii icra edemedigi bir toplumda, on-
larin yerini cimrilik, tahammiilstizliik, kabalik ve acimasizlik gibi —hi¢bir
din ve toplumda arzu edilmeyen— miinkeratin insanhig etkisi altina almasi
zor olmaz.

3. Maddi agidan belli bir imkana sahip bir kiginin yakinlarindan bag-
lamak suretiyle insanlara yardim elini uzatmaya (ita’ya) yanagmamast ise
stiphesiz ki bir taraftan onun kendi i¢indeki olumsuz duygularin hareket-
lenmesine, hem de ¢evresindeki muhtag¢ insanlarin onun servetine kargi
neticesi zulme varabilecek menfi duygu ve diisiinceler (bagy) beslemesi-
ne sebebiyet verir. Evvela, bu durumun kiginin kendisini nasil bir sonuca
gotiirdiigiinii ele alahm: Disiince diinyalarina cimriligin hakim oldugu
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insanlar, yalnizca servet artirmanin hesabini yaparlar, ama bu malda bas-
kalarinin da hakkinin oldugunu bir tiirlii diigiinmezler, daha dogrusu di-
stinmek bile istemezler. Zamanla bu tipler kendilerine lutfedilen imkanlar
karsisinda simarip azarlar®” ve neticede giiglerinin yettigi her seyde hak-
larinin bulundugu inancina kapilirlar. Ttd’izligin kisinin dig diinyasinda
sebep olacagi yansimalarina gelince: Agiktir ki, varlikli insanlarin, ihtiyag
sahiplerine yapmig olacagi yardimlar, onlardan sevgi ve hiirmet olarak
kendilerine doner. Bu yapilmadig: takdirde, fakir insanlarda —yakinlari
dahi olsa— varlikli insanlarin servetlerine kargi haset ve hazimsizlik gibi
duygularindan kaynaklanan goz dikmeler olusur. Uyanmig bu diigmanlik
hisleri ise sonunda o toplumu soygun ve saldirginhiklarin hiitkmiinii icra
ettigi bir alana gevirir. Gerek gegmiste gerekse giiniimiizde bu emrin ih-
malinin bir neticesi olarak vuku bulan her bir olay gosteriyor ki bir top-
lumda haksiz ve olumsuz isteklerin ortadan kalkabilmesi, ancak, Kur’in’in
onemle tizerinde durdugu ita/infak emrinin hassasiyetle yerine getirilme-
siyle miimkiin olabilecektir.

SONUC

Bu makalede, insanlik i¢in pozitif ve negatit alt1 6nemli hususu igeren
Nahl. 90. ayet iizerinde durulmugtur. Gerek ferdin, gerekse toplum haya-
tinin giivenligini garanti altina alacak ilgili emir ve yasaklarin itikadi, ameli
ve ahlaki yansimalarina dikkat ¢ekilmistir.

Kur’an, ilahi emir ve yasaklari 6zetleyici bu ayetiyle bir taraftan den-
geli ve saglikli bir toplumun dayanagini teskil eden adl, ihsan ve ita gibi,
ii¢ onemli esas1 bildirmis, diger taraftan hem bireyin hem de toplum ha-
yatinin huzur ve emniyetini ihlal eden fahsa, miinker ve bagy gibi tehlikeli
adimlar1 gostermistir.

329 Kuran insaoglunun maruz kalabilecegi bu olumsuz durumu “dogrusu, insan kendini kendine
yeterli gorerek azar” (Alak, 8-9) ayetiyle dikkat ¢eker.
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HZ. PEYGAMBER’IN (S.A.S.) YUCE AHLAKI
VE BAZI DELILLER ISIGINDA ABESE VE
TEVELLA’ IFADELERININ MUHATABINI

YENIDEN DUSUNMEK:

N

GIRIS: ‘ABESE VE TEVELLA’ IFADELERININ ANLAMI

Bu iki fiilin failinin kime ait olmasi gerektigi konusunu tartigmaya ag-
madan Once burada onlarin anlamlari ile ilgili olarak klasik liigatlerimizde
yer alan agiklamalar1 aktarmak istiyoruz.

Abese: Bu fiil i¢in liigatte, umumiyetle yiiz eksitme®’ anlami verilir.
Bunun yaninda bir geyden 6tiirii duyulan ‘derin iiziintii ve kizginhgin ytize
aksetmesi®32 anlami da verilir. Ragib el-Isfehani ise bu cergevede ilgili
fiilin mastar1 olan ‘ubts’ igin ‘gdgsiin/igin daralmasindan meydana gelen
yiiz ekgimesi/asiimasr’ anlamint verir.**®* Bu fiilin dilimizdeki kargihg ile
ilgili olarak Asim Efendi’nin Kamus Serhrnde ise gu agiklamalara yer ve-
rilir: Mastar1 ‘abs’ ve ‘ubtis’ olarak gelen bu kelime, gegigsiz kullanimiyla

330 By makale, Dicle Univ. ‘Hahiyar Fak. Dergisr’ cilt: 5, say1: 1’ de yayimlanmugtir (Diyarbakir
2003).

331 Bkz., Cevherd, Ismail b. Hammad, es-Sthih, (thk.: A. el-Attar), Daruw’l-Ilm I’l-Melayin, Beyrut
1984, T11, 945; Ibn Manzur, Ebwl-Fadl, Lisinu’l-Arab, (Renkli baski), Daru’tTurasi’l-Arabi,
Beyrut 1985, IX, 20.

332 Bkz., Ibn Faris, Ebw’l-Huseyn Ahmed, Mu’cemu Mekdyisi’l-Liiga (thk.: Abdusselam Muham-
med Harun), Daruw’l-Ceyl, Beyrut tsz., IV, 211

333 Jsfehani, Ragib, el-Miifredat, Kahraman yay., Istanbul 1986, 5.480.
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‘huzursuzluktan yiiziin ekgimesi ve burugmasr’ anlamini ifade eder. Gegisli
(miiteaddi) olarak kullanildiginda ise, ‘yiiz ekgitmek, surat asmak, kag gat-
mak’ gibi anlamlara gelir.?**

Tevella: Yiiz gevirmek ve sirt1 donmek manalarna® gelen bu fiil,
iki anlamda kullanilmaktadir. Birincisi, cismen (fiziki olarak) bir taraftan
bagka bir tarafa yonelmek, digeri, soze kulak vermeyi ve emre uymayi terk
etmek.3¢ Tkinci anlamiyla bu fiil Kurdn’da onlarca 4yette gegerken®’,
birinci anlamu itibariyle birkag ayette yer alir.*® Bazen de bu fiil, az da
olsa her iki anlamu i¢ine alabilecek sekilde kullanilir.?¥

Tlgili fiillerin anlamlariyla alikal olarak yapmis oldugumuz 6zlii bir
agiklamadan sonra burada Abese stiresinin konunun biitiinliigiiyle irtibath
gordiigiimiiz ilk 23 ayetine orjinal metniyle birlikte yer vermek istiyoruz:

i) 55 A AL (0 sVt o () 5 e
T Glle s () el 4 & u@w\wu@&;x\w
0 il e S8 25 545 () oy 8hls i U (0 55
5 (1) G L 3 (0 3585 o8 03 (1) s 1) 518
b (W) 58T G Sl Y‘J{ﬁ@ww‘;wuusm@“}e-‘m
SUT 0 M\éé;&éi&;@w@wgwd\

340®;;Tuq,s;wys®°ﬁum>\f®””

334 Bkz., Asim Efendi, Kamus Tercemesi, Bahriye mat., Istanbul 1305, IV, 954.

335 Bkz., Cevherd, age., V1, 2529; Ibn Manzur, age., XV, 407.

336 Isfehani, age., s. 838.

337 Bkz., M. Fuad Abdulbaki, el-Mu’cemu’l-Miifehres, Darw’l-Hadis, Kahire 1987, s. 932-3.

338 Bkz., Bakara, 2/205; Tevbe, 9/92; Taha, 20/60.

339 Bkz., A’raf, 7/79, 93; Yusuf, 12/84.

340 Yapacagumiz izahlar isiginda ilerleyen sayfalarda bu 4yetler igin uygun gordiigiimiiz meali ver-
meye ¢alisacagiz. Simdilik ilgili kistmlar igin Diyanet Igleri Bagkanliginca hazirlanan meéldeki
terciimeyi arzediyoruz: I-2. Yanina kor bir kimse geldi diye (Peygamber) yiiziinii asip gevirdi.
3. Ne bilirsin, belki de o armacak; 4. Yahut 6giit alacakt1 da bu 6giit kendisine fayda vere-
cekti. 5-6. Ama sen, kendisini 6giitten miistagni goren kimseyi karsina ahp ilgileniyorsun. 7.
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1. Stirede Gegen Ilgili Fiillerin Failinin Hz. Peygamber
Olup Olamayacaginin Imkani

Yiiziinii eksitip sirtini ¢eviren kimdir? Diinden bugiine bu éyetle ilgili
olarak yapilan yorumlarin biiytik gogunluguna gore, bu ifadelerle Hz. Pey-
gamber (sallallahu aleyhi ve sellem) kastedilmistir.**! Bununla birlikte Musa Ca-
rullah (6. 1949) ve M. Huseyn et Tabatabai (6. 1981) gibi kigiler, bu iki ifadeyle
kastedilenin Hz. Peygamber olmadigini/olamayacagini 1srarla savunmusglar-
dir. Bu iki zata gore de bu fiillerle kibir ve istigna iginde inkarinda direnen,
Kureyg'in onde gelen miigriklerinden birisine dikkat gekilmektedir. Musa
Carullah Kitabu’s-Siinne isimli eserinde bu gergevede soyle der:

En yakin ihtimal, gaib zamirin, kinayeli olarak mali ve nesebi ile bo-
biirlenen, hak ve hidayetten kendisini miistagni goren miitekebbir adama
raci olmasidir; 17. ayette “Kahrolasi insan! Ne inkarcidir” ifadeleri de
buna delalet etmektedir. Zira sefkat ve merhamet Peygamberi’nin (sallallahu
aleyhi ve sellem) yiizii daima miitebessimdi. Hi¢ kimse O’nun giileg yiiziinde
asiklik gormemigtir. 3+

Musa Cérullah, Abdullah Ibn Ummi Mektum’la baglantili olarak
Abese stiresinin niiztil sebebini ise goyle degerlendirir:

Hz. Peygamber (sallallahu aleyhi ve sellem), kabilelerin ileri gelenlerine yo-
neldi, kabilenin biiyiigiiniin hidayetini kabilenin kendi hidayeti i¢in yeter-
li gordii. A’ma (Abdullah b. Ummi Mektum) ile az bir siire ilgilenmedi.
Zira onu taniyordu ve hayirlt bir kimse oldugunu biliyordu; sohbet sere-
fine nail olmas igin birkag saniye bekletiverdi. Iste Hz. Peygamber’in (sal-

Arinmak istememesinden sana ne? 8-10. Sen, Allah’tan korkup sana kogarak gelen kimseye
aldirmiyorsun. 11. Dikkat et; bu Kur’an bir 6giittiir. 12. Dileyen onu 6giit kabul eder. 13-14.
O, kutsal kiinmus, yiiceltilmis, arinmis sahifeler tizerindedir. 15-16. Tyi kimseler, saygideger el-
gilerin eliyle yazilmustir. 17. Cani giksin o insanin, o ne nankordiir! 18. Allah onu hangi seyden
yaratmug? 19. Onu meniden yaratip merhalelerden gegirerek ona gekil vermis; 20. Sonra, yolu
ona kolaylagtirmustir. 21. Sonra onu 6ldiiriir ve kabre koyar. 22. Sonra, diledigi zaman onu
tekrar diriltir.23. Hayir; Allah’in kendisine buyurdugunu hala yerine getirmemistir. (Diger
meallerde de hemen hemen ayni anlamlar verildigi igin biz burada bir 6rnekle yetindik.)

3*1 Miifessirlerimizin bu konuyla ilgili goriislerini ‘hadis kaynaklarnda gegen ifadeler agismdan’
adh baglik altinda ele alacagiz.

342 Carullah, Musa, Kitabu’s-Sunne, (gev.: Mehmet Gérmez), Ankara Okulu yay., Ankara 1998,
s. 42.
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lallahu aleyhi ve sellem) bu davranigi (onu kisa bir siire i¢in de olsa bekletmis
olmast), bagh bagina bir stirenin inmesine sebep olmusgtur.?*

Kendi ifadelerinden anlagildig: {izere, Carullah’a gore bu stirenin nii-
zuliine sebep olan husus, Hz. Peygamber’in kisa bir siire i¢in de olsa Ibn
Ummi Mektum’u bekletmis olmasidir, yoksa, iddia edildigi gibi, Hz. Pey-
gamber’in ona yiiziini eksitip sirtint donmesi degildir. Ciinkii bu iki sifat
da miigrik kisiyle ilgilidir. Ancak M. Carullah, diistinceleri istikametinde
bir meal 6nermemistir. Biz, ilgili agiklamalarindan hareketle onun ilk iki
ayetle ilgili olarak soyle bir geviriye taraftar oldugunu tahmin ediyoruz:
‘O miigrik kisi, -Peygamber’i dinlemek iizere— yanina gelen ’ma’dan duy-
dugu rahatsizlik sebebiyle yliziinii eksitip sirtin1 doniip gitti.*** Hiiseyn
disini Peygamber’e ve hidayete muhta¢ gérmeyen miisriklerin 6nde gelen-
lerinden birisi oldugunu 6nemle vurgular ve buna stirede, “hayrr, stiphesiz
ki o (Kur’an sadece ger¢ekleri) hatirlatan bir ogiittiir. Ondan ancak iste-
yen/dileyen 6giit alir” seklinde yer alan ayetlerin delalet ettigini sGyler. Ay-
rica o, bu ifadelerin Hz. Peygamber’e (sallallahu aleyhi ve sellem) atfedilmesinin
onun yiice ahlakiyla da telif edilemeyecek bir durum oldugunu belirtir.**

‘Abese’ ve ‘tevelld’ ifadeleriyle ilgili olarak farkl bir yaklagim ortaya
koyan kisilerin gortigleri 6zet olarak bundan ibarettir. Biz, bu ayetlerin yo-

343 A.ge,s. 42. S

3 By iki dyet gibi, Carullah, stirede 3. ve 4. dyet olarak yer alan 443 S35 * (55 44 &, U
Ls,SvU‘ ctimlesinin anlamiyla da ilgili bir meal 6nermemigtir. Bize gore, bu dyet, konunun anla-
silmasi i¢in hayati bir 6neme sahiptir.

345 Bkz., Tabatabai, Muhammed Huseyn, el-Mizan fi Tefsiri’l-Kur’in, Miiessesetii 1smailiyyan,
Iran 1972, XX, 199-202. Tabatabai, tefsirinde stirenin ‘ve m4 yudrike...? seklinde baglayan
ayeti lizerinde durur, ancak, o bunu farkh bir sekilde ele alir. Bu dyetin muhatabimi Hz. Pey-
gamber olarak gormez, o, buradaki muhatabin da ‘abese’ ve ‘tevelld’ ifadeleriyle kendisine
dikkat gekilen miigrik kisi oldugunu séyler. Bundan bagka miifessirimiz stirede {Sen ki) (hida-
yete) ihtiya¢ hissetmeyene yoneliyorsun...Hasyet/saygi icinde kosup sana gelenle ise mesgul
olmuyorsun’ geklinde yer alan dyetlerin muhatabinin da Hz. Peygamber olmadigini savunur.
Tabatabai’nin bu iki 4yeti bu sekilde degerlendirmesi, agiktir ki metnin biitiinliigiine ters diis-
mektedir. Tlgili pasajin baglamina dikkatle bakildiginda bu son iki 4yetteki muhatabin Hz.
Peygamber oldugu rahatlikla anlagilabilecek bir husustur. Oyle goriiniiyor ki, Sii diisiinceye
hakim olan ‘imametin masumiyeti’ goriisii, burada miifessirimizin tizerinde etkisini ziyadesiyle
hissettirmektedir.
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rumu baglaminda gerek Musa Carullah’in, gerekse —bir kismi hari¢ olmak
sartiyla— Tabatabat’nin yaklagimini birkag¢ yonden daha isabetli bulmakta-
yiz. Simdi, bu yaklagimi neden daha isabetli gordiigtimiiziin gerekgelerini
bes farkli agidan ele alip degerlendirmege ¢alisacagiz:

1. Hz. Peygamber’in (sallallahu aleyhi ve sellem) yiice ahlaki agisindan, 2.
Tlk iki 4yeti takip eden ciimlenin tibi oldugu gramatik kural agisindan, 3.
Stirede yer alan bazi karineler agisindan, 4. Bu stirede gegen fiillerin diger
strelerdeki benzer ifadelerle kargilagtirilmasiyla elde edilen veriler agisin-
dan, 5. Hadis kaynaklarinda gegen ifadeler agisindan.

a) Hz. Peygamber’in Yiice Ahliki Itibariyle

Biz bu baglik altinda, s6z konusu ifadelerin Hz. Peygamber’in yiice
ahlaki i¢inde bir yere oturtulmasinin giigliiklerini ifade sadedinde bazi
ayetlere yer verecegiz. Ayrica bu ¢ergevede hadis kaynaklarinda gegen baz1
ornekleri de arzetmeye ¢alisacagiz.

a. Kuran’da —-Hz. Peygamber’in yiice ahlaki ve onun, kendisine ina-
nip teslim olmuglara kargi nasil bir tavir sergilemesi gerektigiyle ilgili ola-
rak— yer alan bazi ayetler:

1. “Sen yiice bir ahlak iizerindesin” (Kalem, 68/4) Bu ayet, ‘Alak stiresini
miiteakiben nazil olan Kalem stiresinin bir ayeti olmasi itibariyle, Abese
stiresinden 6nce nazil olmug bulunmaktadir. Tefsir kaynaklarinin bu nokta
iizerinde ittifak ettigini gormekteyiz. Bu bize Hz. Peygamber’in (sallallahu
aleyhi ve sellem) niibiivvet i¢in Allah tarafindan yiice bir ahlikla donatildigini
gostermektedir. Bu ‘yiice ahlak’ gergeginden hareketle, ‘abese’ ve “tevella’
tiillerinin sahibi olarak Hz. Peygamber’i gosterenlere gunu sorabilir miyiz:
Acaba, kendisine gozleri gormeyen biri olarak istekle kogup gelen bir ki-
siye karst ‘surat asip sirt gevirme’ gibi bir tavr onun yiice ahlakiyla nasil
telif edebiliriz?

2. “Sana ittiba etmis mii'minlere (sefkat) kanatlarini indir.” (Suara,
26/215) Kur’dn’in bu ayeti de, Hz. Peygamber’in muhataplarina kargi, hu-
susiyle, Allah’a iman edip teslim olmug insanlara karst surat asip yiiz ge-
virmesine asla izin vermeyen bir anlam derinligine sahiptir. Bu gercevede
burada hatirlatilmas: gereken bir 4yet de Hicr stiresinde geger: “Sakin on-

165



IsLAM InaNci ETRAFINDA YERLI YORUMLAR

lardan bazilarina yararlanmalari i¢in verdigimiz diinyaliga bakma. (Bakip
da bunlarla onlarin varlklarina bir deger bigme.) Ve (iman etmiyorlar
diye) de onlara iiziilme. Sen (merhamet) kanatlarini mii’minlere indir.”®*
Mekki olan bu stirelerin her iki 4yeti de bize, Hz. Peygamber’in (sallallahu
aleyhi ve sellem) Allah tarafindan hazirlandigini/korundugunu gostermekte-
dir. Tefsir kaynaklarimizda da zikredildigi {izere, zaman zaman Kureys’in
ileri gelenleri, Allah Restli'ne gelerek soyle bir teklifte bulunmuslardir:
Senin yaninda bulunan su insanlarla ayn1 mecliste oturamayiz. Ya bize
hususi bir giin ayir, ya da biz geldigimiz de onlar1 yanindan uzaklagtir.3*
Bunun {iizerine su dyet o anda nazil olmug ve ona boyle bir seyi asla dii-
stinmemesi gerektigini bildirmisti: “Sakin, sabah aksam (seninle beraber)
Allah’in rizasindan baska bir sey istemeyenleri yanindan uzaklagtirma.
Onlarin (fakirleri yanindan uzaklagtirmani isteyenlerin) hesabindan sana,
senin hesabindan da onlara bir sorumluluk yoktur ki onlar1 kovup da zul-
medenlerden olasin.”®® Bu ayet-1 kerimelerin tagidigi ifadeler de, bir

346 Hicr, 15/88. Miigriklerin, ‘Sen bunlari yamindan ayir, biz geldigimiz zaman seninle hususi
goriigelim’ seklindeki tekliflerine Hz. Peygamber’in iltifat etmesinin miimkiin olamayacagin
garanti eden diger bir ayet de Kehf stiresinde geger: “Sabah aksam, Rablerinin rizasin dileye-
rek, O’na yalvaranlarla beraber sebat et. Diinya hayatimn giizelliklerini isteyerek, gézlerini o
kimselerden ayirma ve kalbini bizi anmaktan gafil kildigumiz, hevasina tabi olmus ve isi-giicii
asirilik olan kimseye boyun egme.” (Keht, 18/28) Dikkat edilirse bu 4yette Hz. Peygamber
boyle bir seyi diigiinmiis ve bundan dolay1 da Allah tarafindan ‘bu diigiincenden hemen vazge¢’
seklinde bir uyar1 almig degildir. Bizce bu ifadeler su sekilde anlagiimahdir: Yiice Allah, ta
bastan, Peygamberine miigriklerin bu tiirden isteklerini kale almaksizin, kendisine goniilden
inanmuglarla beraber, 6nceden oldugu gibi yine aym sabirla, yoluna devam etmesi gerektigini
bildirmistir. 4yet bu sekilde diisiiniilmedigi takdirde, o zaman ortaya ‘diinya hayatimin zinet-
lerine/nimetlerine kavugabilmek i¢in, gozlerini, kendisine candan bagllardan gevirip (haga)
Allah’tan gafil, taskin kigilerin isteklerine boyun egmeyi diisiinmiis ve bu sebeple uyarilmis bir
peygamber’ portresi gikacaktir ki bu, akl-1 selimin kabul edebilecegi bir sey degildir.

347 Mesela bkz., Ibn Kesir, Tefsiru’l-Kur’dni’l-Azim, 111, 254.

348 En’am, 6/52. Bu dyet, baz tefsirlerde iddia edildigi gibi, Hz. Peygamber Kureys biiyiiklerinin
isteklerine uyarak bu mi'minleri yamindan ¢ikarmak istemis de bunun {izerine inmig degildir.
Ahmed b. Hanbel’in naklettigi rivayete baktigimizda, Hz. Peygamber herhangi bir karar ver-
meden bu 4yet nazil olmustur. (Bkz., Ibn Hanbel, Miisned, 1, 420) Bu da onun isabetli olan
davranigi bir an 6nce segmesine vesile olmustur. Ibn Hanbelin rivayetinin diginda bu dyetlerin
niizul sebebiyle ilgili olarak tefsirlerimizde yer alan bagka rivayet de s6z konusudur. Bu nakilde
Hz. Peygamber’in Kureys'lilerin isteklerini kabul ettigi iglenir. Ancak Hafiz Ibn Kesir, tefsirinde,
bunun garib bir hadis oldugunu belirtir ve de bu rivayette isimleri gegen sahsslarla ilgili olarak
tutarsiz bilgilerin yer aldigini soyler. (Bkz., Ibn Kesir, Tefsiru’l-Kur’ini’l-Azim, II1, 255)
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miisrik i¢in, Hz. Peygamber’in (sallallahu aleyhi ve sellem), kendisinden yarar-
lanmak i¢in sayg1 ve istekle kosup gelen bir kisiye yiiz eksitip sirtin1 don-
mesine miisaade etmeyecegini gostermektedir.

3. “Kasem olsun, size i¢inizden oyle bir Peygamber gelmistir ki, sizin
stkintiya diismeniz ona ¢ok agir gelir; o, sizin (ve diger tiim) mii’minlerin
iisttine hirsla titreyen sefkat ve merhamet sahibi birisidir.” (Tevbe, 9/127)
Hz. Peygamber’in inanan insanlarin yarar ve kurtulugu igin sergilemis ol-
dugu gayreti/hirs1 ve de onlar adina iginde tagimig oldugu merhamet ve
sefkatin boyutunu dile getirmesi bakimindan bu ayet her tiirlii yorumun
tizerinde bir agikliga sahiptir. Bu dyetin perspektifinden diyecegimiz sudur

Ayrica, Kurdn’da Hz. Peygamber’e hitaben, bu konuda ‘onlara (miisriklere) boyun egme..’
veya ‘onlar1 (o fakir mi’minleri) yanindan kovma..” seklinde nazil olan ayetlerle, onun bu ko-
nuda bir selahiyetinin olamayacag: hususunun miigriklere de deklare edilmesi s6z konusudur.
Bu deklare ile miigriklerin ‘biz seninle oldugumuzda bu insanlar orada olmasin’ seklindeki
taleplerinden vazgegmeleri anlatilmistir; boylesine kesin bir emirden sonra artik Peygamber’in
farklt bir tutum sergileyemeyecegi, dolayisiyla bu konuda 1srarct olmamalar: gerektigi onlara
bildirilmistir. Kisaca, bu yetlerdeki ifadelerle, miigriklerin yersiz taleplerini reddetme konu-
sunda Hz. Peygamber’in eli/pozisyonu giiglendirilmistir.

Esasinda inkarcilarin ileri gelenlerinin bu tiirden isteklerine birgok peygamber muhatap olmusg-
tur. Ancak onlarin bu tiirden talepleri peygamberler tarafindan asla dikkate alimmamugtir. Me-
sela, Hz. Nuh’un kavmi kendisine “sana seviyeleri diisiik kimseler tibi olup dururken, biz sana
iman eder miyiz hi¢” dediginde, onun cevabi gayet net olmustu: .. Ben mii’minleri kovup
uzaklastiracak (tardedecek) degilim.” (Suara, 26/111-4. Keza bkz., Hud, 11/29.) Hig siiphe
yok ki Hz. Nuh (aleyhisselim) ve Hz. Hud (aleyhisselam), kendilerine getirilen boyle bir teklifi
tereddiit gostermeksizin nasil reddetmiglerse, Hz. Peygamber de aynen Oyle reddetmistir.

Bu konuda farkl diigiince beyaninda bulunanlarin iddialarimi temellendirme sadedinde akalla-
rina ilk gelen genelde Isra stiresinin 74. dyeti olmaktadir. Rivayetlere gore, Sakif kabilesi Hz.
Peygamber’den Islam’t kabul etmelerinin bedeli olarak, baz vecibelerden muaf tutulma gibi im-
tiyaz istiyorlards. Iste bu olay iizerine su Ayet inmisti : “Sayer Biz seni tespit etmeseydik (kalbini
hakikate sabitlemeseydik), az da olsa onlara meyledebilirdin” (Isra, 17/74). Unutulmamahdir
ki bu ayet ‘farz-1 muhal’ gergevesi ve sart iginde ifade olunmustur. Bu itibarla burada verilmek
istenen mesajin $Oyle anlagilmas: gerektigi kanaatindeyiz: ‘Ey Nebi, Biz seni ta bagtan hakikatin
igine tespit etmeseydik, sen kendin olarak azda olsa onlarm bir kisim tekliflerine meyledebilir-
din, zira sen onlarin hidayetine gok hirshisin. Ne var ki Biz sana biitiin duygularinda istikamet
ve 0lgii verdik, boylece seni muhtemel ifrat ve tefritten korumus olduk; yani sen tarafimizdan,
bagtan 6yle saglam bir hakikat zeminine oturtulmugsun (tespit olunmugsun) ki, senin bulundu-
gun yerde artik bir zemin ¢okmesinden bahsetmek miimkiin degildir.” Hasili, ‘az meylederdin’
demek ‘meylettin’ anlamina gelmez. Miimkiinii vaki kilacak higbir hadise yokken, Hz. Peygam-
ber’de boyle bir zaaf aramak, sathi bir diisiinceyle varilmug olan bir sonug olup makul degildir.
Zira ayet, meseleyi, ‘sayet (lev 13)...” cergevesi/sartt iginde ele almaktadur.
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ki, Kur’an’in, bir yerde mii’minlere karst ‘ratf ve ‘rahim’ olarak tanittigy
bir Nebi’yi bagka bir yerde ‘abts’ olarak zikretmesi onun hikmetli iislubu
agisindan makul gozitkmemektedir. Bu baglamda su ayeti de hatirlatma-
muzda yarar gortiyoruz: “Allah’tan bir rahmet ile sen onlara yumugak dav-
randin, sayet sen kirici/kaba, kati yiirekli olsaydin, hi¢ stiphesiz etrafindan
dagilip giderlerdi.” (Al Imran, 3/159)

b. Hz. Peygamber’in yiice ahlakini gostermesi bakimindan hadis kay-
naklarinda yer alan baz tablolar:

1. Bir giin Allah Restlii mescitte oturuyordu. Igeriye bir bedevi gir-
misti. Thtimal, ona bir seyler sorup 6grenecekti; fakat bu adam gitti ve
mescidin bir tarafina idrar etmeye durdu. Tabiatiyla, bir mabedin/mesci-
din igine, hem de bir Peygamber’in huzurunda bevleden bu kisi, orada-
kilerin 6tke ve miidahalesine sebep olmugtu. Ne var ki engin bir hilim ve
anlayig sahibi Hz. Peygamber o kisiye yiiziinii eksitmedigi gibi, oradakile-
re “onu birakin ve idrarini kestirmeyin” demisti. Sonra da “gidin bir kova
su getirip idrarinn lizerine dokiiniiz” buyurmugtu.®*

2. Yine Allah Restli’niin mal taksiminde bulundugu bir sirada Zi’l-
Huveysira adinda birisi ona hitaben kiistahga bir tislupla, ‘adil ol, ey Mu-
hammed? demigsti. Bir insani derinden sarsabilecek boylesine bir kaba
davranig kargisinda Hz. Omer daha fazla dayanamaz ve ‘birak su miina-
figin basini alayim ya Resulellah® der. Hz. Peygamber (sallallahu aleyhi ve sel-
lem), Omer’i (radiyallahu anh) ve onun gibi diigiinenleri teskin ettikten sonra
adama doner ve sadece sunu der: “Yazik, eger ben de adil olmazsam, baska
kim adil olabilir ki?>**° Goriildiigii gibi, o, boyle bir tablo kargisinda bile
edeb ve nezaketinden asla ayrilmiyor ve yiiziinii eksitmiyordu.

3. Bir bagka giin, Hz. Peygamber, mescitte arkadaglariyla sohbet
etmig ve tam hiicresine ¢ekilmek iizere iken bir bedevi —boynunda iz bi-
rakacak sekilde— onun ciibbesini arkadan ¢ekerek ‘ey Muhammed hakki-
mu ver; iki devemi de yiikle. Bunlar1 ne kendi malindan, ne de babanin
malindan veriyor degilsin” diyordu. Hz. Peygamber’e (sallallahu aleyhi ve sel-
lem) karg1 sergilenen bu rencide edici davranig kargisinda orada bulunanla-

349 Bkz., Buhari, Vud(, 58; Miislim, Tahare 98.
350 Bkz., Buhari, Edeb 95; Miislim, Zckat 142.
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rin cant sikilip sinirlenmiglerdi. Hz. Peygamber ise, “bu adama istedigini
verin” buyurarak arkadaslarini yatigtirmigti. Hz. Peygamber yine orada da
ne ac1 bir s6z ne de eksi bir yiizle ona mukabelede bulunmamugtr. 3

Kur’an’daki ifadeler ve hadis kaynaklarindaki tablolardan hareketle
sonug olarak diyebiliriz ki, insanlarin kaba tavir ve miinasebetsiz davranis-
larina bile surat asmayip onlara engin miisamaha ve nezaketiyle mukabe-
lede bulunan yiice ahlak sahibi bir Peygamber’in, kendisinden bir geyler
dinlemek i¢gin saygiyla meclisine kogarak gelen bir mii’mine —iistelik a’ma
olmasi cihetiyle sefkate/anlayisa ziyadesiyle muhtag ve miistahak birisine—
yiiz eksitip sirtin1 ¢evirmesi miimkiin gozitkmemektedir. Bir beser olmasi
sebebiyle Hz. Peygamber’in (sallallahu aleyhi ve sellem), maruz kaldigr ac1 ve
olumsuz manzaralar karsisinda, tabiatiyla, yiiziinde hiiziin ve 1zdirap eksik
olmamustir, ancak o, kendisine samimiyetle yonelmis higbir gahsa surat
asip sirtin1 donmemistir.

b) Ilk Iki dyeti Takip Eden Ciimlenin Tibi Oldugu
Gramatik Yapr A¢isindan

Bu baglik altinda stirenin 3. ve 4. ayetini dilbilgisi kurallar1 ve anlam
biitlinliigii agisindan degerlend1receg1z

Biz, burada stirenin JSJJ\ it Js,\., ,\ * us g S ERO ).u L ayetleriyle ilgili
olarak, son derece basit, ancak simdiye kadar gozden kag:m1§ onemli bir hu-
susa dikkat gekmek istiyoruz. $6yle ki bu ayette gegen ).u fiil, )}\  fiilinin
muzarisi olup, ‘bildirmek, haber vermek’ gibi anlamlara gehr Miiteaddi
bir fiil olmasi sebebiyle de en az iki meftl alir. J,.UV ex b Bl )s\ L5 (Din
glintiniin ne oldugunu sana bildiren nedir? Inﬁtar 82/17) ayetinde goriil-
diigii gibi. Dikkat edilirse ‘edrd’ fiili burada iki meful almistir. Birincisi
‘sana’ anlamindaki £ zamiridir. Digeri ise ciimle halindeki @QJ\ ¢ L ifade-
sidir. Tabiatiyla bu nahvi zorunluluk, iizerinde durdugumuz ayet igin de
gcgerhdlr Yam bu ayette de ._S zamiri yine birinci mefuldiir. Tkinci meful
ise ;JJ\ anicd JSJO S S5 HRgeY ).Ju U5 ciimlesidir. Tzahina ¢ahgtigimiz
bu zorunluluktan hareketle bu 4yet bize gore soyle terciime edilmelidir:

351 Ebtt Davud, Edeb 1; Nesai, Kasame 24.
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“(Ey Nebi), onun belki arinacagini/temizlenecegini yahut alacagi 6giidiin
kendisine bir yarar saglayacagini sana ne/kim bildirdi?” (Abese, 80/3) Nite-
kim Kadi Beyzavi, bu ayetle alakali olarak kabul edilen goriigii aktardik-
tan sonra, ikinci bir tevcihin imkanindan bahseder. Bu tevcihe gore, U}
éj ] élke ayetinin, ‘lealle’ kelimesinde gegen zamir, ‘kafir’ kigiye raci
olup Hz. I;eygamber’e (sallallahu aleyhi ve sellem) su mesaj verilir: ‘Ey Nebi,
o kafirin kendini Isldm ile arindiracagini veya senden alacagi giitten ya-
rarlanacagini ummaktasin/beklemektesin. Umup bekledigin bu sonucun
gergeklesebilecegini sana ne/kim bildirdi? (ve ma yudrike..?)*? Sarih
Seyhzade, Beyzavi'nin bu ikinci tevcihindeki ‘ma yudrike?” kalibinin “Ia
yudrike sey’un” anlaminda oldugunu belirtir. Beyzavinin tefsirinde
‘ve kile..” geklinde yer alan bu tevcih harig, tefsirlerimizde —edra fiili igin
diigtiniilmesi gereken ikinci mefuliin dikkate alinmasiyla yapilmig— baska
bir yorum goremiyoruz.

Acaba, ayni zamanda birer dil uzmani olan miifessirlerimiz bu husu-
su gozetmeksizin zorlamali farkli bir tercihe neden bagvurmuglardir? Bizce
bunun sebebi, onlarin ‘abese ve tevelld’ fiilleriyle kastedilen kiginin “Hz.
Peygamber oldugu’ ihtimalini, aksini diigtinmeyecek sekilde kabullenmis
olmalaridir.?** Boyle bir 6n kabul ise, onlar1 bu ciimlenin anlamiyla ilgi-
li olarak zorlamal terciimelere sevketmistir; iki meftliiyle birlikte tek bir
cimle olarak diisiiniiliip terciime edilmesi gereken ayeti, zorunlu olarak iki
ayr1 ciimle seklinde ele almislardir. Buna bagli olarak -Tbn Ummi Mektum
kastedilerek— ayete, ‘Ne bilirsin, belki de o armacak, yahut 6giit alacakti
da bu o6giit kendisine fayda verecekti.” veya ‘Onun halini sana kim bildir-

352 el-Beyzavi, el-Kadi, Envaru’t-Tenzil (‘Hasiyetii Seyhzide’ kenarinda), Hakikat Kit., Istanbul

1991, 1V, 524.

353 Ayni yer.

354 Byle goriiniiyor ki miifessirlerimizin bu konudaki kanaatlerini pekistiren su iki husus olmak-
tadir: 1. Strenin devaminda birbiri ardinca gelen su dyetler: “(Ey Nebi) sen, saygiyla sana
kosarak geleni bekletiyorsun.” 2. Gerek Imam Malikin Muvatta’sinda, gerekse Tirmizi’nin
Stiner'inde, ‘Abese ve tevell (ile baglayan bu stire) Tbn Ummi Mektum hakkinda nazil oldu’
seklinde gegen ciimle. Biz bu iki hususun nasil degerlendirilmesi gerektigine dair elestirel de-
gerlendirmemizi, “Hadis kaynaklarinda gegen ifadelerin, tefsir kitaplarinda anlatilan bilgilerle
kargilastirilmasiyla ulagilan veriler itibariyle’ baghg: altinda yapacagiz.
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di! Belki de o temizlenecek...” seklinde anlamlar vermislerdir. *** Biz, bu
ayetin bu gekilde terctime edilmesinin isabetli olamayacagini, bir sonraki
‘stirede yer alan bazi karineler agisindan’ adli baglik altinda ayr1 bir agidan
yeniden ele alacagiz.

Stirenin, 3. ve 4. ayetleriyle ilgili durum agiklik kazandiktan sonra
§1md1 ilk iki a ayete tekrar geri donelim. Burada L;<,.o‘>(\ orlx u‘ J y Y J,,_o aye-
tahtinda miistetir iki gaib zamir, gerekse cie’ fiiline bitisik ¢ zamiri Hz.
Peygamber’e (sallallahu aleyhi ve sellem) racidir. 2. Ilgili zamirler, miistagni/ki-
birli miigrik kisiye racidir.

Simdi sirastyla bu ihtimaller tizerinde duralim. Birinci ihtimali dikkate
aldigimizda ayetin anlami1 §oyle olacaktir: “Yanmna a’ma (biri) geldi diye
(Peygamber) yiiziinii asip sirtin1 dondii.” Tiirkge meallerde de tercih edi-
len boyle bir geviri, —stirenin 3. ve 4. ayetlerinin gramatik yapis1 agisindan
anlamini dikkate aldigimizda— gegerliligini yitirmig olmaktadir. Diger ta-
raftan bu gekil bir terciimede, stirenin muhatabinin Hz. Peygamber (sallal-
lahu aleyhi ve sellem) oldugu hususu unutulmug bulunmaktadir. Burada demek
istedigimiz sudur ki, madem ki bu stre, Ibn Ummi Mektum’dan otiirii
Hz. Peygamber’in (sallallahu aleyhi ve sellem) dikkatini gekmek i¢in indirilmistir,
o zaman ilk 4yetlerde de Hz. Peygamber’in —gaib sigasiyla degil de— dog-
rudan muhatap alinmig olmasi gerekmez miydi? Yani, iddia edildigi gibi,
eger, yiiz eksitip sirt ¢eviren Hz. Peygamber ise, o zaman ifadenin ‘Ey
Nebi, sana bir a’ma geldi diye yiiziinii eksittin ve sirtini ¢evirdin...” seklin-

355 Boyle bir tevcihte ‘ve ma yudrike? ciimlesindeki edré fiilinin mefalii mahzuf olarak diigtiniil-
mektedir. Buna gore ciimlenin anlamu g6yledir: ‘Ey Nebi, gelen #’méanin durumunu/akibetini
sana ne bildirdi? Ne bilirsin belki de o arinacak.....” Muhyiddin Dervis, I’rabu’l-Kur’ini’l-Kerim
adh tefsirinde, bu climlenin her iki ihtimal agisindan da irabini yapmaktadir. Hatta o irabinda
onceligi bizim tercih ettigimiz tevcihe (yani edrd fiilinin iki mefuliiyle birlikte diigtiniilmesini
gerekli kilan tevcihe) vermektedir. Ancak, buna ragmen o da yorumlarint genel kabul istikame-
tinde yapmaktadir. $u kadar ki M. Dervis, —ilgili 4yetlerin tefsirinin sonunda— Serif Murteza’-
nin ‘yiiz asip sirt gevirmek Hz. Peygamber’in diigmanlarina kargt bile gostermedigi sifatlardr,
nerde kald: ki o bu tavirlari dinini 6grenmek igin gelen birisine kars1 sergilemis olsun’ ciimlesini
hatirlatmak stretiyle ‘yiiziinii asan ve sirtin1 gevirenin’ miigrik kisi olabilecegi ihtimaline kapiy
agik tutmug goriinmektedir. (Ayrinali bilgi igin bkz., Dervig, Muhyiddin, Prabu’l-Kur’ini’l-
Kerim, Daru Ibn Kesir, Dimagk/Beyrut 1994, X, 375-377.)

171



IsLAM InaNci ETRAFINDA YERLI YORUMLAR

de baglamasi gerekmez miydi? Kur’an’in hikmetli ve miibin tislubuyla da
ortiigen boylesi degil midir? Bu noktada ilgili sorularimiza cevap mahiye-
tinde birisi §oyle diyebilir: ‘Kur’an’in béyle gaibden muhataba gegisi (ilti-
fat1) vardir.” Bizce Kur’an’da zaman zaman goriilen bu tiirden bir gegisin/
iltifatin burada da s6z konusu oldugunu diisiinmek makul degildir. Ciinki
bunun i¢in hikmetli ve matlup bir mananin olmas: gerekir, bu olmadik¢a
Kur’an gaipten muhataba iltifat etmez.

Ikinci ihtimali dikkate aldigimizda ise, ilk iki 4yetin anlam1 séyle ola-
caktir: “O (kibirli miigrik), yanina a’ma (biri) geldi diye yiiziinii ast1 ve
sirtin1 doniip gitti.” Gerek Hz. Peygamber’in (sallallahu aleyhi ve sellem) yiice
ahlaki, gerekse bazi delil ve karineler agisindan birinci ihtimalden daha isa-
betli buldugumuz béyle bir terciime ile ilgili olarak burada birkag nokta-
ya deginmek istiyoruz. Agiktir ki a’ma’nin, miigrik kiginin yanina gelmesi
ondan istifade etmek igin degildir, zira Tbn Ummi Mektum, Peygambe-
rini dinlemek i¢in o meclise gelmistir. Nitekim bu husus strenin “sana
saygiyla kogarak varana gelince..” dyetiyle tasrih edilmistir. Burada 6nem-
le hatirlatmak istedigimiz nokta sudur. Abdullah Tbn Ummi Mektum s6z
konusu meclise geldiginde Hz. Peygamber o sirada miigriklerin biiytikle-
rinden birisiyle ikili olarak goriismektedir.?* Oyle anlagihyor ki, kibri-
ne yenik diisen bu inkarci, maddi imkan ve konumu itibariyle fakir ve de
a’mé olan Ibn Ummi Mektum®un yaninda bulunmasindan rahatsiz olmus-
tu. Zira o, kendi diigiince diinyasina gore, biiyiik ve ¢ok 6nemli birisiydi,
yanina (bulundugu meclise) siradan/fakir insanlar gelmemeliydi.?¥ Iste
o kibirli inkarc1 bu durumu bir gurur meselesi yapip surat asmig ve sonra
da sirtin1 doniip oradan ayrilmugtir.

Bu climleden olmak {iizere diyebiliriz ki bu stirede Allah (celle celiluh),
once ilk iki dyetle hadiseyi bizzat yasayan Hz. Peygamber’e (sallallahu aleyhi
ve sellem), 0 glin miigrik kiginin sergilemis oldugu tavr1 hatirlatarak baghyor,
sonra ona hitaben “(Ey Nebi), onun belki arinacagini veya alacagi ogiidiin
kendisine bir yarar saglayacagini sana ne/kim bildirdi?” buyuruyor. Ilk dort

356 Bkz., Muvatta, Tefsirw’l-Kur’an, 8; Tirmizi, Tefsiru stire (80), 1.
357 Biz, béyle bir sonucu —yukarida da deginildigi tizere- o donemdeki Kureyg'in ileri gelenlerinin,
Hz. Peygamber’e gotiirmiis olduklart tekliflerden gikariyoruz. (Bkz., Tbn Kesir, age., I, 254)
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ayetle birlikte tablo bir biitiin olarak ele alindiginda ise, Allah (celle celiluh),
Peygamber’ine (sallallahu aleyhi ve sellem), —onu inkarci kisi iizerindeki 1srarindan
vazgegirmeye yonelik olarak— su mesaji veriyor: (Ey Nebi, sen de bizzat
gordiin ki) o, kibirli inkarci yanina a’ma biri geldi diye rahatsiz olup surat
ast1 ve sonra da sirtim doniip gitti. $imdi bunu goriip bilmene ragmen, o
kiginin hidayeti hususunda imidini korumaya deger, sana, simdi veya 6nce-
den bildirilmis bir sey mi var ki onun iizerinde boyle 1srar ediyorsun? Umit-
lenip*®* onda 1srar etmene gerek yoktur, ¢iinkii o, sana tabi olmaya ihtiyag
hisetmeyen bir tavir 1§1nded1r Nitekim bu ayetlerm hemen ardindan Hz.
Peygamber’e hitaben, iz & i ] o Gl (O istigna gosterene gelin-
ce, sen ona yoneliyorsun)™® denilerek bu hususa dikkat cekilir. Bu ayeti
takip eden bir sonraki ayette ise, Hz. Peygamber’in (sallallahu aleyhi ve sellem),
—kibrine takilip kalan miigrik kargisinda— vazife endige ve hassas1yet1yle bir
sikintt duymasina gerek olmadigini vurgulamak tizere Ji » ;YT L G (Onun
armmamasindan sana ait bir sorumluluk yoktur)*® denilir.

c) Stirede Yer Alan Karineler A¢isindan

1. S0 &ad s o1 * 55 dd &,y G Ayetindeki zamirlerin Tbn
Umm-i Mektum’a raci oldugunun ileri siiriilebilmesinin su noktadan

358 §57 konusu miistagni miigrikin bazi sozleri Hz. Peygamber’in {imitlenmesine sebep olmug
olabilir. Nitekim Muvatta ve Tirmizi’nin Stinen’inde, Allah Restilii ile bu gahis arasinda gegen
su diyaloga yer verilir: “.Nebi (sallallahu aleyhi ve sellem), ondan déniip digerine (miisrik
adama) yonelerek soyle diyor: ‘Ey flilamin babasi, bu sana soylediklerimde bir zarar/mahzur
(be’s) gortiyor musun? O, (kendileri i¢in) kan (akitilan putlarin) hakki igin hayir’ dedi..” (Bkz.,
Muvatta, Tefsiru’l-Kur’an, 8; Tirmizi, Tefsiru stire (80), 1.) Bu sahis Hz. Peygamber’in ilgili
sorusuna ‘hayir’ diyordu, ama, iman etmeye bir tiirlii yanagmiyordu.

359 Abese, 80/5. Bu yette gegen (» 522 ciimlesinin anlam igerigi tizerinde durmamuz yararh ola-
caktir. Bu ifade igin su anlamlar s6z konusu olabilir: 1. Hz. Peygamber’e tibi olmay1 gururuna
yedirememesi sebebiyle hidayete ihtiyag hissetmeyen, 2. Iman ettigi takdirde, siradan insan-
larla aym1 konumda/safta olmayr hazmedemeyecegini diisiiniip hidayete ihtiyag hissetmeyen.
Bizce, burada her iki ihtimal de s6z konusudur.

360 Abese, 80/7. Meallerin bir gogunda, mesela Diyanet Isleri Bagkanhgrna ait mealde bu dyete
“arinmak istememesinden sana ne?” seklinde bir anlam verilmektedir. Peygamberin gonderilig
hikmeti ve stirenin biitiinii dikkate alindiginda béyle bir gevirinin tutarl olamayacag kolaylikla
anlagilmug olacaktir. Béylesi bir anlam, bir Peygamber’in yiiklenmis oldugu misyonla da ortiig-
mez, ¢linkii, bir Peygamber’in en 6nemli isi, insanlarin arinmasina gahismaktur.
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da makul olamayacagl gortilmektedir. §6yle ki; Bu zatla aldkali olarak
s A ;s oo U5 (Sana (kalbi) hagyet/saygi icinde kogarak varana
gelince..) denilmektedir.

Bu ayetten agik¢a anlagilmaktadir ki, a’ma olarak kendisine atifta
bulunulan bu zat, Hz. Peygamber’in (sallallahu aleyhi ve sellem) sohbetine ar-
zulu/istekli birisidir. Bunu _<%J ifadesinden anliyoruz. Keza, bu kisi ayni
zamanda i¢inde hagyetin/sayginin hakim oldugu birisidir. Bunu da 3a}
=5 ciimlesinden anlamig oluyoruz. Bu ise su anlama gelir: A’ma kisi,
kendisine ;531 (6giit/mesaj) nin fayda verdigi birisidir. Bu itibarla a’m4
kigi dﬁ§ﬁnﬁlerél(, “nerden bilirsin, belki de o armacak veya dinledigi 6gtit
kcndisine fayda edecektir”§eklinde Verilecek olan bir meal tutarhiligini yi-
mahiyetinde §Oyle diyebilir: ‘Bu, iman etmis zatin (a mainin) dinine ait
diger hususlar1 da 6grenerek daha derin bir arinma ve yararlanmayi ifade
eder.” Bizce boyle bir yaklagim da asla problemi ¢oziicii bir 6zellik arz
etmez. Zira bu tiir bir yaklagimdan hareketle yapilacak olan bir terciime,
Hz. Peygamber’in Ibn Umm-i Mektum’a zikranin/égiidiin fayda edip
etmeyecegi konusunda sanki giiphesi varmig da Allah da ona ‘bu konu-
da siiphen olmamaliydi, ona hemen 6giit vermeliydin’ demigtir, gibi bir
tabloyu kargimiza ¢ikarir. Bu ise vikiaya ters diigen bir durum olur, zira,
bu zat gerek ilk Miisliimanlardan olmasi, gerekse Hz. Hatice’nin dayisi
oglu olmasi*! cihetiyle, Hz. Peygamber tarafindan yakindan taninma
imkani olan bir sahabiydi. Yani Neb’nin yabanci oldugu birisi degildi;
yakininda olmasi hasebiyle hakkinda giiphe taginilamayacak bir kisi ko-
numundaydu.

2. Yezzekka fiilinin 3. ayetten sonra 7. ayette tekrarlanmasi da bizim
i¢in bu noktada 6nemli bir ipucu olmaktadir. Bu fiil ilk olarak stirenin bag
tarafinda ; 5 HHRY ).u U dyetinde gegmektedir. Tkinci gegtigi yer ise L}
é g Ni ckls Ayetidir. Bu ikinci Ayetteki yezekka fiiliyle kastedilen kisinin
miigrik adam oldugu hususu siiphe gotiirmez bir agikliga sahiptir. Bu da
bir karine olarak bize, tekrarlanan bu fiille aymi kisi {izerinde durulmug
olma ihtimalinin yiiksek bir olasilik oldugunu gostermektedir. Zira bir

361 Bkz., Ibn Hacer, cl-Isabe, 11, 523.
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pasajda aym fiille, iki farkli insanin (yani hem saygi i¢inde Peygamber’e
kosup gelen bir mi'minin, hem de inkarinda direnen miistagni bir miigri-
kin) kastedilmesi, Kur’dn’in hikmetli iislubuyla ortiisebilecek bir yaklagim
olma 6zelligine sahip goriinmemektedir. Hasili, stirenin kontekstine biraz
dikkatlice baktigimizda, Kur’an’in yezzekka fiilliyle ayn1 kisi tizerinde dur-
dugunu rahatlikla anlamig olacagiz.

d) Abese Stresinde Gegen Fiillerin Diger Strelerdeki Benzer
Ifadelerle Karsilagtirilmast A¢isindan.

Bu baglik altinda ise biz 6nce Miiddessir stresinin 18-25. ayetlerini ele
alarak ti¢ hususa dikkatleri gekmege calisacagiz.

(5% Sis 3 15000 558 s e w5365 58 )
V) 1s & 0 () ity 581 2 (05 s 8 00 2
(00 et 93] 1 5 (90 5 o
1. Dikkat edilirse, Miiddessir stiresinde bir muannid inkarcr igin kul-
lanilan fiillerin hepsi Abese stiresinde ayniyla veya miiradifiyle yer almistir.

Simdi, Miiddessir stiresinde gegen fiillerin kargisina Abese stiresinde gegen
fiilleri yazarak kargilagtiralim:

Ay s sl el 55 T s et e

Bu tablo bize, iki ayr1 sGrede ayni anlama gelen fiillerle s6z konusu
edilen zatin ayni kigi oldugunu veya ayni karakterde iki ayr1 kiginin oldugu-
nu gostermektedir. Burada hangi sikkin daha dogru olabilecegi hususunda
kesin bir gey soyleyememekle birlikte, kanaatimiz, aymi kigiden bahsedilmig
olmasidir. Bu ciimleden olmak iizere biz gimdi yerlesik kanaati savunanlara
su soruyu yoneltmek istiyoruz: Yiiziini eksitti/surat astt anlamindaki ‘abese’
tabirini Kur’an, bir yerde inatg bir kafir i¢in kullanirken diger yerde nasil
olur da Hz. Peygamber (sallallahu aleyhi ve sellem) 1g1n kullanilir?

Tevella fiili igin de durum bundan gok farkli degildir. Kur’an-1 Kerim
bu fiili Hz. Musa’nin (aleyhisselim) sundugu mesajlar1 reddeden Fir’aV}m

ve erkamnin durumlarini ifade igin kullanir: 3 i 3 L J6; A,S > S5
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/Firavun erkaniyla birlikte yiiz ¢evirip ‘o bir sihirbaz veya mecnundur’
demisti.” (Zariyat, 51/39) Gergi bu fiil sadece Firavun i¢in kullamlmamistir,
ancak, Kur’an’m bu tislup igerisindeki yaklagimi hep Firavun karakterliler
i¢in olmugtur.®? Kur’an nasil olur da birbiri ardinca boyle iki fiille, Hz.
Peygamber’i anlatmig olur ve bu fiilleri ona isnat eder? Ve yine nasil olur
da Kur’an-1 Hakim, dine/imana kars1 direnen inkarcilar niteledigi sifatlar-
la dinin temsilcisi bir Peygamber’i vasfeder?

Burada itiraz mahiyetinde yine birisi 0yle diyebilir: ‘Kur’an, Hz. Pey-
gamber’in olumlu olan iki seyden birini birakip digerine gegmesini tevella
tiiliyle ifade etmistir.” Bu yaklagim bizce isabetli degildir. Zira bu fiil Kur’-
an’da daha g¢ok ‘vahyi gergeklere ve onu teblig edene kalben sirt ¢evirme’
anlaminda kullanillmugtir.*# Musa Carullah, bu strede gegen ‘tevelld’ fii-
liyle ilgili olarak g6yle der:

Arap dili edebiyatiyla ugrasan biri goyle diyebilir; Kur’an-1 Kerim
Hz. Peygamber’in davranigini miizavece®* {islubu geregi ‘tevelld’ ola-
rak nitelendirmis olabilir. Mesela, “her kotiiliigiin cezast kendisi gibi bir
kotiiliiktiir” ayetinde goriildiigli gibi. Buna gore, miitekebbirin azginlig,
tevell’nin (hakikatten yiiz ¢evirmenin, haktan kagmanin) en biiytigiidiir.
Bize gore, hikmetli ve matlub bir mana olmadikga miizavece iislubu ile
bir sey ifade etmek dogru degildir. (“Her kotiiliigiin cezast kendisi gibi
bir kotiiliiktiir” ayetinde boyle bir mana gozetilmigtir. Zira, hak ve mesru
olan cezanin kotiiliik olarak isimlendirilmesi, affin daha faziletli olmasina
delalet etmek igindir. ‘Affetmeniz takvaya daha yakindir’ (Maide, 5) dyetinde
deginildigi gibi.)**

2. Diger taraftan bu iki stre arasinda, kargilagtirilmasi gereken bir

362 Blz., Bakara, 2/205; Taha, 20/48; Necm, 53/33; Mearic, 70/17; Gasiye, 88/23; Leyl, 92/16;
Alak, 96/13.

363 Tevella fiili burada ilk anlanuyla da ele alinmug olsa, bu, yine Hz. Peygambere yakigan bir
durum olmayacaktir. Yani bu fiil cismen bir sirt ¢evirme (oradan ayrilip gitme), seklinde dii-
stiniilse bile, bu, savunulan yorumun hakliligini destekleyici bir delil olmaz. Ciinkii boyle bir
yaklagim, Peygamberin ‘gérevden kagmasi® gibi bir anlamui akla getirir ki bu da onun gorev
sorumluluguyla telif edilemez.

364 Miizavece, bir seye cevap verirken ayni kelime ve ciimleleri (ayni dil ve tislubu) kullanmakar.

(Gev.)
365 Carullah, Kitabu’s-Sunne, s. 43.
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bagka nokta daha s6z konusudur. O da her iki stirede de s6z konusu edilen
sahsin lanete/kahrolmaya miistehak bir insan olarak tanitilmasidir. $oyle
ki, Miiddessir stiresinde sozii edilen inkarc sahsa J.J (" ctimlesiyle deginil-
dikten sonra ardindan onun ‘bu ancak yapilagelen bir sihirdir; bu, ancak
bir beger kavlidir sozleriyle vahyi gergekleri inkar ettigine vurguda bulu-
nulmaktadir. Abese stiresinde ise, bu iki husus dogrudan bir climlede dile
getirilmektedir ki o da su ayettir:

oJ.GS\ G oLyl Jﬂﬁ (Kahrolast Insan! Ne inkarcidir.) Bu da gosteriyor
ki, her iki strede de sz konusu edilen sahis, ayni inkarcr kigi veya ayni
karakterde iki ayr1 inkarci sahistir. Bu ¢ergevede su ayrintiyr da hatirlat-
makta yarar miilahaza ediyoruz: Kur’an’da bu tslupta (“kutile../kahrola-
s1..” seklinde) gegen ifade kaliplar1 dort yerde sinirl olarak gegmektedir.
Bunlardan ikisi ‘kutile’l-harrdsiin®*® ve ‘kutile ashibu’l-uhdiiddur®’ ki,
dogrudan bir toplulugu s6z konusu eder. Diger ikisi ise, tizerinde durma-
ya ¢alistigimiz Miiddessir ve Abese stiresinde geger ki buralarda muhatap
gogul degil tekildir. Buradan su noktaya gelmek istiyoruz: Abese stiresin-
de “kutile../kahrolasi..” geklinde gegen ifadenin tekil olarak benzeri sadece
Miiddessir stiresinde gegmektedir.

3. Kurdn’in, tevelld fiilini, inkarcilarin durumunu yansitan ifadeler-
le birlikte zikretmesi de bize onun bu tisluptaki anlam igerigiyle ilgili bir
fikir vermig olmaktadir. Mesela, S35 ¢ climlesinde goriilen bu birlikte
zikredilis 3 _J55 Sis ve 3 J5 ;;j seklinde gelen ayetlerde de gortil-
mektedir. Dikkat edilirse tevella fiili bu gibi yerlerde ‘vahyi ger¢eklere ve
onu teblig edene sirt ¢eviren’ anlaminda kullanilmaktadur.

¢) Hadis Kaynaklarinda Gegen Ifadeler Acisindan

Bu stirenin niiztl sebebi ile alakali olarak tefsir kaynaklarinda anlati-
lanlar1 g0ylece 6zetleyebiliriz: Hz. Peygamber (sallallahu aleyhi ve sellem), Utbe
b. Rabia, Ebti Cehil ve Ubeyy b. Halef gibi Kureys’in ileri gelenleriy-

366 Bkz. Zariyat, 51/10.

367 Bkz. Buriic, 85/4.

368 Bkz., Taha, 20/48; Kiyame, 75/32; Alak, 96/13.
369 Bkz. Mearic, 70/17.
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le oturmug, onlara dini teblig ediyordu. O, tam mevzuya yogunlagmus,
onlara bir seyler anlatiyordu ki, gozleri gérmeyen Abdullah Tbn Ummi
Mektum isimli bir zat igeriye girdi ve Allah Restlii’'ne ‘ya Restlellah beni
irsad et” dedi. O, bu sozii birkag kere tekrar edince Hz. Peygamber (sallal-
lahu aleyhi ve sellem) sOziiniin kesilmesinden rahatsiz olarak yiiziinii dondi ve
biraz evvel konugmakta oldugu mevzuya devam etti. Hz. Peygamber’in bu
tutumu onun uyarilmasina sebep oldu.’”® Tefsir kaynaklarinda anlatilanla-
rin hiilasas1 bundan ibarettir. Baz: tefsirlerde, Hz. Peygamber’in bu hadi-
seden sonra Tbn Ummi Mektum’u gordiigiinde ona ikramlarda bulunarak
‘merhaba ey Rabbimin beni kendisi sebebiyle itab ettigi kisi” dedigine de
yer verilir.3!

Bu hadiseyi, muteber hadis kitaplari iginde sadece Imam Malik’in
Muvattal ve Tirmizi’nin Siiner’inde gormekteyiz. Onlarin tahriglerinde
de olay bu gekilde sunulmamugtir. $Simdi bir mukayese imkan1 vermesi igin
bu iki hadis kitabindaki rivayetlere yer verelim. Higam b. Urve’nin baba-
sina isnad edilerek Muvatta’da yer alan rivayet goyledir:

Abese ve tevelli, 2mA Ibn Ummi Mektum hakkinda nazil oldu. O,
(bir giin) Peygamber’e (sallallahu aleyhi ve sellem) gelerek ‘ya Muhammed, sana
yakin olabilecegim bir yeri igaret buyur da orada oturayim (istednini)’
dedi. O sirada Nebi’nin (sallallahu aleyhi ve sellem), yaninda miigriklerin bii-
yiiklerinden birisi vardi. Nebi (sallallahu aleyhi ve sellem), ondan doniip (i’raz)
digerine (miigrik adama) yonelerek (ikbal) soyle diyor: ‘Ey fulanin babasi,
bu sana soylediklerimde bir zarar/mahzur (be’s) gortiyor musun? O, (ken-
dileri i¢in) kan (akitilan putlarin) hakki igin hayir’ dedi. Iste bunun iizerine
bu stire nazil oldu.?”

Tirmizi’nin Siinen’inde tahrig ettigi rivayetteki ifadeler de bir climlesi
hari¢ olmak tizere hemen hemen aynidir. Su kadar ki, Tirmizi’nin rivaye-

370 Bkz., Taberd, Ibn Cerir, Camiu ’I-Beyan, Daru’l-Fikr, Beyrut, 1995, XV, 66; Kurtubi, Ebt Ab-
dillah, el-Camr’, Darw’l-Kiitiibi’l-ilmiyye, Beyrut 1993, XIX, 138; Beyzavi, el-Kadi, Envaru’t-
Tenzil (‘Hagsiyetii Seyhzade’ kenarinda), Hakikat Kit., Istanbul 1991, IV, 523-4; Ibn Kesir,
Tetsinr’l-Kur’inr’l-Azim, Kahraman yay., Istanbul 1985, VIII, 288; Yazir, M. Hamdi, Hak
Dini Kur’in Dili, Eser Kitab., Istanbul 1978, VIII, 5570-2.

371 Mesela bkz., Kurtubf, age., XIX, 138; Beyzavi, age., IV, 523.

372 Muvatta, Tefsfru’l-Kur’n 8.
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tindeki senedin baginda Hz. Aise bulunur. Simdi Tirmizi’nin ‘garib-hasen
bir hadis’ olarak niteledigi rivayetine bakalim:

Abese ve tevelld, @’mi Ibn Ummi Mektum hakkinda nazil oldu. (Bu
kisi) Restlullah’a (sallallahu aleyhi ve sellem) gelerek ‘ya Restilellah, beni irgad
et’ dedi. O sirada Restilullah’in (sallallahu aleyhi ve sellem), yaninda miigriklerin
biiyiiklerinden birisi vardi. Restlullah (sallallahu aleyhi ve sellem), ondan doniip
(I’raz) digerine (miisrik adama) yonelerek (ikbal) soyle diyor: ‘Sana soyle-
diklerimde (aleyhine olabilecek) bir zarar/mahzur (be’s) goriiyor musun?
O, ‘hayir’ dedi.’”?

Ilk bakigta, tefsir kaynaklarinda gegen bilgilerin, bu iki hadis kitabinda
gegenlerle birkag yonden farkhilik arzettigini gormekteyiz. Bunlart mad-
deler halinde siralamak gerekirse: 1. Mevcut hadis rivayetlerinde yalnizca
‘Restlullah (sallallahu aleyhi ve sellem), ondan doniip (yu’ridu) digerine yone-
lerek (yukbilu) soyle diyor (du.)” denilir. Ancak tefsir kaynaklarinda, a’ma
kiginin Hz. Peygamber’in soziinii kesmesiyle Neb’nin (sallallahu aleyhi ve sel-
lem) bundan rahatsizlik duydugu (kerihe kat’a kelamihi)’ gibi bir ciimleye
hep vurguda bulunulur. 2. Yine tefsirlerimizin birgogunda Tbn Ummi
Mektum’un, soziinii birka¢ kere devam ettirdigi’ belirtilirken, s6z konusu
hadis rivayetlerinde boyle bir ifade goriilmez. 3. Bu iki rivayette, Hz. Pey-
gamber’in (sallallahu aleyhi ve sellem) ‘merhaba ey Rabbimin beni kendisi sebe-
biyle itab ettigi kisi’ seklinde bir ifade yer almazken tefsirlerin bazisinda bu
ifadelere de yer verilir. 4. Son olarak bu mukayese igerisinde hatirlatmamiz
gereken bir diger 6nemli nokta da sudur: Tefsir kaynaklarinda, bu stirenin
Hz. Peygamber’in a’ma’ya yiiziinii eksitip sirtin1 donmesi sebebiyle nazil
oldugu belirtilirken, gerek Imam Malik’in Muvatta’inda, gerekse Tirmizi-
‘nin Siinen’inde bu kesinligi ortaya koyacak bir ifadeye rastlanilmaz. Her
iki hadisin bag kisminda gegen ciimle sundan ibarettir: Abese ve tevella
(ile baglayan bu stire) Ibn Ummi Mektum hakkinda nazil oldu. Bizim,
tarkliliklart sayip dokmemizin sebebi, miifessirlerimizin iyi niyetle yapmug
olduklar1 yorumlarin hadis rivayetlerindeki mevcut ifadelerle birebir ortiis-
medigini gostermek icindir.

Burada denilebilir ki ‘hadislerle tefsir metinlerini kargilastirma isabet-

373 Tirmizi, Tefsir-u stire (80) 1.
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li bir yaklagim degildir.” Bizce bunda bir mahzur distintilmemelidir. Zira
miifessirlerimizin pek ¢ogu varmig olduklari sonucu/yorumu ilgili riva-
yetlere dayandirarak yapmuiglardir.?”* Bu da s6z konusu rivayetlerin yeni-
den degerlendirilmesi liizumunu ortaya koymaktadir. Burada vurgulamak
istedigimiz, onlarin ilgili hadis rivayetlerini zikrederek yapmis olduklari
yorumlarin, o rivayetlerde yer alan ifadelerin maksadint agan bir yorum
olmugtur. Simdi bu agidan ilgili rivayetlerdeki ifadelere bir goz atalim.

Surasi gayet agiktir ki iki rivayette de stirenin sebeb-i niizuliiniin Ibn
Ummi Mektum oldugu vurgulanmustir. Ozellikle bu rivayetlerde gegen su
iki ciimle dikkat gekmcktedir. Birincisi: Restlullah (sallallahu aleyhi ve sellem),
ondan doniip (yu’ridu) digerine yonelerek (yukbilu) soyle diyor (du.) Di-
geri, ‘Abese ve tevelld (ile baglayan bu stire) Ibn Ummi Mektum hakkinda
nazil oldu.’

a. Birinci ciimleyle ilgili olarak:

1. Dikkat edilirse Imam Malikin Muvatta’inda “beni irsad et veya
bana Allah’in sana dgrettiklerinden 6gret’ gibi bir climle gegmemektedir.
Bu rivayette ‘istednins’ fiili geger. Istedna fiil olarak, ‘birisinden, yakinin-
da olmayi talep etmek™” anlamina gelir. Bu ciimleden olarak ‘istednins’
seklinde rivayette yer alan ifadeyi biz, ‘beni, sana yakin oturabilecegim bir
yere aldir/istet’ veya ‘bana yakininda oturabilecegim bir yeri isaret buyur’
olarak terciime ettik.*”® Esasinda bu zat, a’ma olduguna gore, geldigi
mecliste onun boyle bir talepte bulunmasi daha makul goriinmektedir.
Muvatta’da gegen ciimleyi bize tercih ettirici nokta sudur:

Hz. Peygamber’i ilk taniyanlardan birisi olmasi ve de esi vesilesiyle
ona yakinlig1 bulunan bir sahabi olarak Ibn Ummi Mektum, tebligde/ir-

374 Bu ¢ercevede A. Nedim Serinsw’nun 6nemli buldugumuz su agiklamasina yer vermek istiyo-
ruz: Niizlll ortamina ait bu rivayetler, 4yetin anlagilmasi ¢abasi siirecinde manasimin kapsamina
giren rey ve ictihad ile misal getirmeye imkan veren haberlerdir. Rivayetlerin sigalart ve iislup-
larindan da anlagilacag: tizere ravi, niiz(il asrinda vuk( bulmus bir olaya ya da kendi dénem-
lerinde meydana gelen bir hidiseye anlami uygun diisen bir ayeti, kendi yargisi/reyi ile alika
kurarak nakletmistir. (Bkz., Serinsu, A. Nedim, Kur’in’in Anlasimasinda Esbib-1 Niiziilin
Rolii, Sule yay., Istanbul 1994, s. 129.

375 Bkz., Ibn Manzur, Lisamu’l-Arab, TV, 419.

376 Nitekim bu kelimenin izahi sadedinde Muhammed Fuad Abdulbaki de dipnota bu anlami
diigmiistiir. (Bkz., el-Muvatta, Daru’l-Hadis, Kahire tsz., I, 180).
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sadda bulunan bir Peygamber’in konusmasini dagitip ‘ya Resulellah beni
irsad et’ demesi bize ¢ok da makul gelmemektedir. Ciinkii Kur’an-1 Kerim,
bir¢ok ayetiyle, Miisliimanlara Peygamber’in huzurunda takinilmas: ge-
reken adabi talim etmigti; onun yanmna ne zaman girilecek, yaninda ne
kadar oturulacak ve ses tonu nasil ayarlanacak gibi hususlar inananlara
bizzat Allah tarafindan 6gretiliyordu®”, dolayisiyla ilklerden olan bir sa-
hab’nin®”® bunlardan habersiz olmasi diistintilemez. Bu itibarla bu nok-
tada a’ma bir sahabi i¢in en uygun olabilecek talep, geldigi mecliste Pey-
gamber’den daha iyi istifade edebilmek i¢in yakinda oturabilecegi bir yeri
talep etmesidir. Burada itiraz mahiyetinde soyle diyenler ¢ikabilir: ‘O son
tahlilde gozii gérmeyen bir kisiydi, dolayisiyla bir kisim incelikleri gozet-

mesi ondan beklenmemelidir.” Bu neviden bir itiraz da tutarli olamaz, zira

377 Bkz., Ahzab, 33/53; Nur, 24/58; Hucurat, 49/2-3.

378 Abdullah ibn Ummi Mektum, bu dyetlerin yorumu miinasebetiyle kendisinden siklikla s6z
edilen birisi olmustur. Ancak kendisini tamdigimizi zannettigimiz bu sahabi hakkinda bilgile-
rimiz, daha ¢ok kafamizda sekillendirdigimiz diisiincelere dayanmaktadir. Bu vesileyle biz kisa
da olsa burada Abdullah Tbn Ummi Mektum’u tanitmaya ¢alisacagiz. Gerek Ibn Sa’d, etTa-
bakatu’l-Kiibra isimli eserinde, gerekse Ibn Hacer el-Isabe fi Temyizi’s-Sahabe, adh kitabinda
onunla ilgili biitiin rivayetleri toplamuglardir. Birgok rivayetin yer aldig1 bu iki eserden hareket-
le onunla ilgili bilgileri soyle 6zetleyebiliriz: 1. Kureys kabilesine mensup bulunan Abdullah
ibn Mektum Mekke donemi ilk Miislimanlarindandir, 2. Ibn Hacer'e gore bu sahabi, Hz.
Hadice’nin dayisimin ogludur, 3. Hz. Peygamber’den 6nce Medine’ye hicret etmistir; Islim’
ogretmek igin Mus’ab b. Umeyr’den sonra Medine’ye hicret eden ikinci kigi olmustur (Bedir’-
den sonra hicret ettigini bildiren bir rivayet olsa da 6ncelikli olarak kabul edilen goriig birinci-
sidir), 3. Hz. Bilal'in yaninda miiezzinlik yapan kisidir, 4. Hz. Peygamber, Medine déneminde
birgok gazvede onu yerine vekil olarak birakmigtir. (Her iki eserde de ‘13 kez’ ifadesinin yer
aldigu bildiren bir rivayet vardir.), 5. Kadisiye’de savasa istirak etmistir. ibn Sa’d’ gére Medi-
ne’ye dondiikten sonra, Ibn Hacer’e gore ise orada vefat etmistir. (Ayrintli bilgi igin bkz., Tbn
Sa’d, et-Tabakatu’l-Kiibra, IV, 205; Ibn Hacer, el-Isabe, 11, 523.) Simdi, bu bilgilerin 11ginda
bu zat ile ilgili olarak su sorumuza cevab verilmesini talep edecegiz: Konugmakta olan iki
insamin sOziinii kesmeyi siradan insanlarimn bile gogu, edep digt bir durum olarak gériip dikkat
etmeye ¢aligirlarken nasil olur da, Peygamber’i yakindan taniyan ve ona erken bir donemde
iman etmig Tbn Ummi Mektum gibi bir sahabi dini anlatan bir Peygamber’in séziinii kesip
‘Bana, Allah’in sana 6grettiklerinden 6gret, beni irgsad et’ gibi sozlerle miidahalede bulunur?
Dogrusu, gozlerin gérmemesi, ne kulaklarin igitmesine ve ne de aklin kendisinden beklenilen
makul tavr1 segilemesine engel teskil eder. Nitekim, —yukarida da hatirlatmus bulundugunuz
tizere— Imam Malik’in Muvatta’da yer alan rivayette, Ibn Ummi Mektun’a atfedilen bu tiirden
bir ciimleye yer verilmez. Orada bu zata isnad edilen sadece sudur: “Ya Muhammed, beni, sana
yakin oturabilecegim bir yere aldir/istet (istednini).”
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goziin gormemesi, inceliklerin/hassasiyetin yoklugunu veya zayifligini ge-
rektirmez, bilakis bu insanlarin bu tiirden duygularinin daha da geligmig
oldugu bilinen bir vakiadir. Buna bagli olarak hatirlatmada yarar gordiigii-
miiz bir diger nokta da sudur. Bu sahabi, 6zelligi ve idare istidad: olan biri
olmalidir ki Hz. Peygamber (sallallahu aleyhi ve sellem) sonradan onu Medine’-
de kendi yerine birgok kere vekil birakmay1 uygun gormiistiir.’”

Bu rivayetle ilgili olarak ozetle ifade etmek gerekirse: Muvatta’da
gegen ciimlelerden Tbn Ummi Mektum Hz. Peygamber’in yanina geldi ve
ondan talep ettigi bir geyle soziinii kesti, Nebi de, onun, soziinii kesmesin-
den otiirii yiiziinii eksitip sirtin1 dondii’ gibi bir anlam ¢ikarilamaz. Bizce
boyle bir anlam ta bagtan abese ve tevella fiillerinin Hz. Peygamber’e raci
oldugu 6n kabuliinden hareketle, yapilmig bulunan bagimli yorumlardan
ibarettir. Ciinkii bu rivayette de Hz. Peygamber’in yiiziinii eksittigine ve
ondan rahatsiz olduguna dair agik bir ifade mevcut degildir.

2. Bu konuyla ilgili olarak Tirmizi’nin sened agisindan zayif bulunan
rivayeti de esas alinsa, iddia edilen yorumlar igin yine agik bir delil bulu-
namayacaktir. Burada da, biz, en fazlasiyla su kadarinin denebilecegi ka-
naatindeyiz: ‘Hz. Peygamber (sallallahu aleyhi ve sellem) gelip yakininda oturan
a’ma ile ilgilenemeden konugmakta oldugu kisiye doniip onu irsada devam
etti.” Zira, -Musa Carullah’in da 6nemle vurguladig: izere— Hz. Peygam-
ber (sallallahu aleyhi ve sellem) onu taniyor ve onun hayirh birisi oldugunu bili-
yordu.®® Yani, bu konuda onun kendisini anlayigla kargilayabilecek birisi
oldugu hususunda bir endige duymuyordu. Sayet bu mevzuda bir endise

379 Yine itiraz mahiyetinde burada g6yle diyenler ¢ikabilir: ‘Savasamayacak olan birisi olmas1 hase-
biyle o giin onun Medine’de vekil birakilmas: gayet dogal bir hadiseydi.” Bizce bu yaklagimin
belli bir haklilig1 s6z konusu olsa da tiimiiyle tutarh oldugu séylenemez. Ciinkii, her a’ma bir
Peygamber’in yerine vekil olarak birakilamaz, onun bu vekaleti gétiirebilecek bir kisim 6zellik-
lere sahip olmasi gerekir. Kald: ki, bu zat savagi isteyen ve bunun da hakkindan gelen birisidir.
Nitekim, Ibn Ummi Mektum Kadisiye’de savaga katilmus ve sehit olmustur. (Bkz., Tbn Hacer,
el-Isabe, 11, 523.) Bu ¢ercevede hatirlatiimasinda yarar gordiigiimiiz diger bir nokta sudur:
Hz. Peygamber ¢iktig1 gazvelerde yerine sadece a’'ma veya benzeri 6zre sahip kisileri birakma-
mustir. O, Hz. Ali gibi istidatli ve ¢ok iyi savagg1 birisini de boyle bir amagla yerine vekil tayin
etmistir.

380 Carullah, Kitabu’s-Siinne, s. 42. Zira bu sahabe, Ibn Hacer’in de el-Isabesinde belirtmis ol-
dugu iizere, Hz. Peygamber’in ilk esinin (Hz. Hatice’nin) dayist ogluydu ve de Tslam’a ilk
girenlerdendi. Ayrintili bilgi igin Bkz. Ibn Hacer, el-Isabe, 11, 523-24.
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tagimug olsaydi, sefkat edilmeye ziyadesiyle muhtag olan Tbn Ummi Mek-
tum’a, miigrik zatla konugmasi bitinceye kadar kendisini biraz beklemesini
ona soylerdi. Netice olarak, bu rivayetten de Peygamber yiiziinii eksitip
sirtint dondii’” geklinde bir anlam ¢ikarilamaz. Vurgulamaga ¢alistigimiz
hususu 6zetle ifade edecek olursak: Ilgili iki rivayetin ifadelerinden ha-
reketle, ‘Hz. Peygamber (sallallahu aleyhi ve sellem), sOzlinii kesen Ibn Ummi
Mektum’dan rahatsiz olmustur’ gibi bir sonuca gidemeyiz. Hz. Peygam-
ber’in (sallallahu aleyhi ve sellem) burada a’'méa’dan miisrik olan kigiye yonelisi-
nin sebebi, onun, i¢inde o kisi i¢in tagidigr timidin sevkiyle konuyu so-
gutmadan, kaldig1 yerden tebligine devam etme arzusundan bagka bir sey
degildir. Nitekim ilk iki 4yetin ardindan gelen su ayet Hz. Peygamber’in
o kigiye yonelik i¢inde tagimakta/korumakta oldugu timidine isaret etmek-
tedir: “(Ey Nebi), onun belki arinacagini yahut alacag: 6giidiin kendisine
bir yarar saglayacagini sana kim bildirdi?” (Abese, 80/3)

b. Ikinci ciimleyle ilgili olarak:

Tgili ikinci ciimleyi tekrar hatirlayacak olursak: ‘Abese ve tevella (ile
baslayan bu stire) Ibn Ummi Mektum hakkinda nazil oldu. Evet, bu ciimle
gayet acik bir sekilde, stirenin niizul sebebinin Ibn Ummi Mektum oldu-
gunu bildirmektedir. Ancak bunu nasil anlamaliyiz? Biz bu sebebi, —sii-
renin bagindaki ‘abese’ ve tevella’ fiilleriyle kastedilenin Hz. Peygamber
oldugu 6n kabuliinden hareketle— ‘Hz. Peygamber’in, ona surat asip sirt
cevirmesi’ olarak anlamiyoruz. Bizim, gerek Hz. Peygamber’in yiice/kerim
ahlakindan, gerekse stirenin ilgili pasajinin anlam biitiinliigii ve gramatik
yapisindan®! edindigimiz fikirden hareketle kanaatimiz sudur:

Hz. Peygamber’in miisrik muhatabr tizerindeki 1srar1, —soziinden ve
atmosferinden nasiplenmek i¢in yanina istekle/kosarak gelen— Ibn Ummi
Mektum’un bir siire bekletilmesine yol agmist1. Iste bu durum stirenin in-
mesine sebep olmustu.’? Agiktr ki bu stireyle Hz. Peygamber’in kendi

381 Bu iki hususu gahsmamizda 1. ve 2. iki bagliklar altinda ele alacagiz.

382 Hz. Peygamber, diger insanlar igin oldugu gibi, Kureys’in ileri gelenlerini de kazanmak, onla-
rin kalplerini Tslim’a 1sindirmak igin ¢aba sarfetmeyteydi, zira bu, onun risaletinin gerektirdigi
bir gorevdi. O bu kutlu gorevini —gerek engin sefkatinin sevkiyle, gerekse onlardan birisinin
Miisliiman olmasiyla onlara bagl kisilerin de topluca iman edebilecekleri iimidiyle- kendisini
titketircesine yerine getirmeye ¢alistyordu. Nitekim Allah (celle celiluh), ratf ve rahim olarak
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seviyesinden dikkati g¢ekilmigti; a’md kiginin bekletilmesine riza goster-
meyen Allah tarafindan uyarilmisti. Ancak, bu uyari, —inkarinda direnen
kiginin durumunu anlatan ‘abese’ ve ‘tevelld’ ifadeleriyle degil- su ayetler-
le yapilmugti: “(Sen ki ey Nebi,) (hidayete) ihtiyag hissetmeyene yoneli-
yorsun...Hagyet/sayg1 icinde kosup sana gelenle ise mesgul olmuyorsun.”
(Abese, 80/5-10)

Bu éyetlerle bir taraftan Hz. Peygamber’e (sallallahu aleyhi ve sellem), hi-
dayete ihtiya¢ hissetmeyip inatla direnen birisi tizerinde artik 1srar etme-
mesi*®?, diger taraftan da kendisine kogarak geleni bu tip inkarcilardan
otiirli bekletmemesi mesaj1 veriliyordu. Boylece Hz. Peygamber’e (sallallahu
aleyhi ve sellem) bu noktada takip etmesi gereken ahsen bir yol (ilahi rizaya
daha uygun bir yol) gosteriliyordu. Bu baglamda bir hususa daha agiklik
getirmemiz yararl olacaktir. Hz. Peygamber’in, Kureys’in 6nde gelen bir
sahs1 tizerinde 1srarci olmasi, onu, ibn Umiim-i Mektum’dan daha istiin
tuttugu igin degildi. Hz. Peygamber’in diigiincesinde agirhgini hissettiren
husus ihtimal ki suydu: Zahiri sebepler agisindan Ebti Cehil, Ebti Leheb,

nitelendirdigi Peygamber’inin bu digergamliginin boyutunu su ifadelerle dikkatlerimize arz
eder: “Onlarin soyledigi seyler yiiziinden senin caninn sikildigint biliyoruz.” (Hicr, 15/97);
“Onlar iman etmiyorlar diye neredeyse, iiziintiiden kendini yiyip tiiketeceksin.” (Suara, 26/3);
“Onlar bu s6ze (Kur’dn’a) iman etmiyorlar diye, arkalarindan neredeyse kendini harab ede-
ceksin.” (Kehf, 18/6) Esasinda Hz. Peygamber’in iimmeti iizerindeki 1srar1 onun merhamet
ve vefasim gostermis olmasi bakimindan takdire sayan bir durum olmaktadir. Nitekim Musa
Cérullah bu noktadan hareketle, ‘bu stirede zannedildigi gibi, Hz. Peygamber kinanmamusg;
bilakis 6viilmiigtiir’ der. (Cérullah, age, s. 42) Su kadar ki Allah (celle celdluh), ondan hidayete
ihtiya¢ hissetmeyenler iizerinde 1srarct olmamasinin bir yarar saglamayacagini dolayistyla bu
diisiincesinden vazgegemesini ondan agikga istemistir. Bu hususu Abese stiresinin muhtevasin-
da gordiigiimiiz gibi, diger birgok dyette de agik¢a goriiriiz: “Sana diisen yalnizca tebligdir.”
(Al Tmran, 3/20); “(Ey Nebi,)sen sadece hatirlat/6giit ver. Sen onlar iizerinde bir zorlayict
degilsin. (Ancak) sirt ¢evirip inkar edenlere (sunu hatirlat ki béylelerine) Allah biiyiik bir azap-
la kargilik verecektir.” (Gagiye, 88/21-24)
Bu noktaya Musa Carullah 6nemle vurguda bulunur. Bkz., Cérullah, szbu s-Stinne 43-44.
383 Allah Restliniin bu srarina, stirenin su dyeti agik hale getirmektedir: s &b e o G
(O istigna gosterene (hidayete ihtiyag hissetmeyene) gelince, sen ona yoneliyorsun). Elmalil
Hamdi Yazir, dyette gegen ‘tesadda’ fiilinin anlamiyla ilgili olarak sunlar1 kaydeder: Bu fiil,
ya ‘saded’den, yahut ‘sada’dan olabilir. Evvelkinde ‘sen onun sadedinde oluyorsun, yani ona
ikbal ve tevecciih gosterip onun irsad ve 1slahina ugragiyorsun® demek olur. Ikincisinde ise
‘sen ondan bir sada/ses bekliyorsun —dagdan, tastan sesin yansimasint beklemek gibi— sesinin
ondan yansimasini gozetiyorsun’ demek olur. (Yazir, Hak Dini Kur’in Dili, VIII, 5576.)
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Utbe b. Rabia veya Velid b. Mugire gibi birisinin inanmasi halinde, biitiin
bir Mekke halkinin iman etmesi muhtemeldi. O, bu miilahaza ile onlarin
iman etmeleri igin 1srarc1 olmustur. Iste bu noktada, Abese stiresi’nin in-
zaliyle ona, ilgili muhatabin tizerinde daha fazla durmamasi gerektigi bil-
dirilmistir.

Bizce bu ¢ergevede hatirlatilmasi gereken bir diger 6nemli nokta da
sudur: Hz. Peygamber (sallallahu aleyhi ve sellem), ‘Acaba gorevimi hakkiyla ifa
edebildim mi?’ tiirlinden bir endise tasimis olmalt ki “(Sen ki ey Nebi,)
(hidayete) ihtiya¢ hissetmeyene yoneliyorsun” ayetinin ardindan, “onun
armmamasindan Otiirti, senin bir i¢in sorumluluk yoktur: USJ., N Sl By”
ciimlesine yer verilmigtir. Bu ayetle, onun bu konuda miisterih olmasi ge-
rektigi ifade olunmugtur. Ayrica, bu ayetlerle, boylesi muannid inkarcilart
wsrarla imana tegvik etmenin zaman ve gii¢ kaybr olacagina da isaret edi-
lerek risalet ve teblig heyecaninin sadece bunlara has kilinmamast isten-
mistir.

Bu olay1 yorumlayan miifessirlerimizin hig siiphesiz ki en birinci kay-
naklar1 hadis rivayetleri olmugtur. Nitekim miifessirlerimizin bir¢ogu bu
rivayeti ilgili yerlerde zikretmislerdir. Ancak iiziilerek belirtelim ki Hz.
Peygamber’in tutum ve davramglartyla ilgili ayetleri biiyiik bir dikkatle
tefsir etmeye ¢alisan miifessirlerimiz bu olayla ilgili olarak ayni hassasiyeti
ortaya koymamuglardir.®®* Dahasi, miifessirlerimiz hadislerdeki ifadelerin
anlam sahasini agan izahlara girigmislerdir. Bizce bunun sebebi, gerek Mu-

384 Goriilen o ki bu olayla ilgili olarak erken dénem miifessirlerimizin yorumlarim, sonrakiler
tartigmaya agma liizumu gérmeden oldugu gibi aktarmuglardir. Buna, erken dénem yorumcu-
larinin gohretlerinin arkadan gelenler iizerinde birakmig oldugu etki ve hiisn-ii zannin sebep
oldugu soylenebilir. Nitekim bu baglamda “Tbn Ebi Hatim (6. 327/939) Tefsiri® 6rnegi iize-
rinde bir literatiir incelemesi yapan M. Akif Kog sunlari ifade eder: Tbn Ebi Hatim’in tefsi-
rinde dogrudan kendi goriislerine ya da tercihlerine hemen hemen hig rastlanmaz. O, yalniz-
ca kendinden 6nceki tefsir ivayetlerini derlemeyi gaye edinmis, bunda da bagarih olmustur.
Hatta onun, kendisini, goriis beyan etmemek i¢in zorladigy bile soylenebilir. Bu durumda,
onun, Kurdn Tefsiri konusunda kendisi igin belirledigi ilkelere sadik kaldigini séylemeliyiz.
Ancak meshur bir miifessirin tefsiri elimizde oldugu halde ona ait Kur’in yorumlarma ya da
en azindan rivayetler arasindaki tercihlerine vakif olamayiginiz dogal olmasa gerektir. Ibn Ebi
Hatim’in ilkelerine bagliligi konusunda bagarili bulunmasi, onun tefsir anlayiginin tiimiiyle
onaylanmasini gerektirmemelidir. (Kog, M. Akif, Isnad Verileri Cergevesinde Erken Dénem
Tefsir Faaliyetleri, Kitabiyat yay., Ankara 2003, s. 157.)
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vatta’da gerekse Tirmizi’nin Stinen’indeki ‘Abese ve tevella (ile baglayan bu
stire) Tbn Ummi Mektum hakkinda nazil oldu’ ciimlesinde yatmaktadir.
Yukarida da iizerinde 6zenle durdugumuz iizere, bu ciimle onlar1 ‘abese’
ve ‘tevelld’ ifadelerinin Hz. Peygamber’e (sallallahu aleyhi ve sellem) raci olacagt
kanaatine sevketmistir. Diger taraftan onlar “(Sen ki ey Nebi, hidayete)
ihtiyag hissetmeyene yoneliyorsun.. Sana saygiyla kosarak gelenle ise mes-
gul olmuyorsun” ayetlerini de bu kanaatlerini pekistiren bir delil olarak
algilamuglardir. ‘Abese’ ve tevella’ ifadeleriyle kastedilenin bagka birisinin
olabilecegi ihtimaline kargi kapilar1 kapayan miifessirlerimiz, sonunda,
—hadislerde olmamasina ragmen- zihinlerindeki tabloda beliren bogluklar1
doldurmaya galigmuglardir.

2. Yapilan Izahlar Isiginda Onerdigimiz Meil

1-2. (Ey Nebi, sen de gordiin ki), o (kibirli adam), yanina a’ma (biri)
geldi diye rahatsiz olup surat ast1 ve (sonra) sirtin1 doniip gitti.

3-4. (Umitlenip iizerinde 1srarla durdugun o inkarcinin) belki armna-
cagini yahut alacagr 6giidiin kendisine bir yarar saglayacagini sana ne/kim
bildirdi?

5-7. (Sen ki ey Nebi, hidayete/irsada) ihtiya¢ hissetmeyene (1srarla)
yoneliyorsun. (Bilmis ol ki artik) onun arinmamasindan sana ait bir so-
rumluluk yoktur.

8-10. (Kalbi) hasyet/saygi i¢inde kosup sana gelenle ise, (kendini o
inkarctya odaklamandan 6tiirii) mesgul olmuyorsun.

11-16. Hayur, hayir; o dyetler (sadece ger¢ekleri) hatirlatict bir 6gtit
kaynagidir. Artik isteyen/dileyen ondan 6giit alir. O ayetler ki, ytikseltil-
mis temiz sahifelerde ¢ok degerli elgilerin elleriyle yazilmuistir.

17-23. Kahrolas: o insan, ne de inkarcidir. (Yaratan) onu ne (tiir bir
sey)den yaratmus, (hi¢ diisiinmez mi?) O (Yaratan ki) onu(n aslni) bir
nutfeden/spermadan yaratt1. Sonra (gegecegi merhaleleri) takdir edip ona
yolunu kolaylastirdi. En sonunda (ise) oldiiriip (verdigi hayati geri alip)
kabre koyacaktir. Sonra diledigi vakitte onu diriltecektir. Hayir, hayur;
(basindan sonuna biitiin hayat1 O’nun kudret elinde sekillenmekte olan o)
insan, (Yaratan’in) emrettigini hala yapmadi.

186



Hz. Peygamber’in (s.a.s.) Yiice Ahliki ve Abese-Tevelld Kelimeleri

SONUC

Makalemizde, izahina ¢alisgtigimiz bu konuyu 6zetlememiz gerekir-
se: Bu stirede Hz. Peygamber’in (sallallahu aleyhi ve sellem) Allahu Tedld tara-
findan dikkatinin ¢ekildigi agiktir. Ancak, bu duruma sebep olan husus,
iddia edildigi gibi, onun, bulundugu meclise kendisinden yararlanmak igin
gelen 2’miya (Abdullah Tbn Ummi Mektum’a) karg, sergilemis oldugu
zannedilen bir yiiz eksitme ve sirt ¢evirme degildir.

Caligmamizda da ayrintili olarak durdugumuz tizere, bu tavirlari ser-
gileyen kisinin, kibrine yenik diigmiis miistagni miisriklerden birisinin
olmasi giiclii bir ihtimal olarak goziikmektedir. Gerek Kur’an’da gerekse
muteber hadis kitaplarinda bu sifatlarin Hz. Peygamber’e (sallallahu aleyhi ve
sellem) atfedilmesini hakli kilacak agik bir delil mevcut degildir.

Bize gore, Abese stresinin nazil olmasina sebep olan husus, Hz. Pey-
gamber’in sonug almak istedigi kibirli miisrik iizerinde 1srarct olmasi ve
de buna bagli olarak istemeksizin Ibn Ummi Mektum’u bekletmis olmasi-
dir. Nitekim bu durum “(Sen ki ey Nebi) istigna gosterene yoneliyosun..
Sana saygiyla kosarak gelenle ise, mesgul olmuyorsun” ayetleriyle tasrih
edilmigtir.

Aksi bir diigiince, ne Hz. Peygamber’in (sallallahu aleyhi ve sellem) ytice ah-
lakiyla ortiigiir ne de stirenin 3. dyetinin nahiv kurallart agisindan izahini
makul kilar. Bu iki 6nemli husus yaninda basgka delil ve karineler de s6z
konusudur ki bunlar da, bu iki ifadenin Hz. Peygamber’e atfedilmesinin
1sabetli bir tevcih olamayacagim gosterirler.

Yeni bir degerlendirmeye tabi tuttugumuz bu ¢aliymamizla biz,
Hz. Peygamber’in (sallallahu aleyhi ve sellem) ylice ahlakiyla rtiigmeyen bir
tefsirin isabetli olamayacag: tizerinde durduk. Bu vesileyle, aragtirmaci
ve akademisyen dostlarimizdan, gerek ge¢miste gerekse bugiin, yerlesik
kanaati savunanlarin goriiglerinin, —birkag agidan ortaya koymaya galisti-
gimiz— bu tevcihten daha kesin olmadig1 hususunu dikkate almalarini ve
de bastan her iki tevcihe diigiince adab1 geregi esit seviyede bakmalarini
bekliyoruz.
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ZAMAN VE LISAN BOYUTLARI

N

GIRIS

Kur’dn’in mucize olusunun, 6nemli yonlerinden birisi de onun derin
igerikli veciz ifadelere sahip olugudur. Iste bu icaz gerceginin yansidigt
ayetlerden birisi de En’am stiresinin gu ayetidir: “Allah risdletini kime ve-
recegini pek iyi bilir.” (En’am 6/124)%¢

Bu ilahi beyanda yer alan &> edatimn mekan ve zaman keytiyetini
de igine alan bir anlam alanina®” sahip olmasi 6zelliginden hareketle biz,
ayette soz konusu edilen risaletin, insani boyutu yaninda yer ve zaman
gibi diger yonleri itibariyle de degerlendirilebilecegini diigiinmekteyiz. Bu
ciimleden olmak {iizere, ayetin genis bir agidan anlaminin ‘Allah risaletini
kime, nerede ve ne zaman verecegini en 1yi bilir.” seklinde ele alinmasinin
yanlig olmayacag1 kanaatindeyiz.

Stiphesiz ki miilk sahibi, miilkiinde diledigi gibi tasarrufta bulunur.
Bu itibarla bu konuda takdir ve s6z yalnizca Allah’a aittir. Biz bastan bu

385 Bu makale, Dicle Univ. ‘Ilahiyat Fakiiltesi Dergis? cilt: 7, sayi: 2°de yayimlanmugtir (Diyarba-
kir 2005) \

386 Ruran’da :LJLAJ :}»v O (J-f—‘ @l seklinde yer alan bu dyetteki ‘alemu kelimesi igin, Tiirk¢e me-
allerde ‘daha iyi bilen, en iyi bilen, yegane bilen’ gibi anlamlarin da verilmis oldugunu belirtmig
olalim.

387 Bkz. Ibn Manzur, Lisinu’l-Arab, Daru Thyai’tTurast’l-Arabi (Renkli baski), Beyrut 1996, III,
411.
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gercegin farkinda olarak, ilgili ayetin 1s1¢inda, son ilahi risalet i¢in segilen
yer, insan, zaman ve dilin hangi hikmetlere dayali oldugunu irdelemeye
calisacagiz.

Dort baglik altinda ele almay: planladigimiz konunun ilgili boyutlari-
ni, yalnizca Islim’in zuhur ettigi donem agisindan degerlendirecegiz.

RISALETIN MUHTELIF BOYUTLARI

1. Mekan Boyutu

En’am stiresinde yer alan s6z konusu dyetin ifadesinden hareketle ra-
hatlikla telaffuz edebiliriz ki son ve evrensel bir mesaj olan Muhammedi
risalet i¢in Arap yarimadasimin segiligi, belli bir hikmet ve gayeye dayan-
maktadir. Nitekim EbG Mansur el-Maturidi, (6. 333/944), ilgili ayetin tefsi-
rinde, Allah’in, risaleti ehil olmayan birisine vermeyecegi gibi, bu risaleti
miisait olmayan yere de tahsis etmeyecegini belirtir.

Biz konunun bu boyutuna beg ayr1 agidan bakmaya ¢aligacagiz:

1. Oncelikli olarak bu mekan evrensel Islim mesajimin sunulmast igin
stratejik bir konuma sahiptir. Zira bu bolge o giin i¢in Sasani ve Roma
imparatorlugu gibi iki biiyiik diinya devletine agik bir yerdedir.?® Ayri-
ca Arap yarmmadasi Asya kitasinin bir pargasi olmakla beraber, Afrika ve
Avrupa kitalarina da yakin bir mevkidedir. Iste Mekke ve Medine stra-
tejik olarak bu sartlara tiimiiyle sahip bir yerdi.**® Nitekim bu bolgede

388 Bkz. Maturidi, Ebtt Mansur, Tevilitu Ehli’s-Sunne, (thk.: FAuma Yusuf el-Haymi), Miiesse-
setu’r-Risale, Beyrut 2004, II, 272.

389 Roma ve Sasaniler’in o giiniin iki hakim giicii oldugunu gérmekteyiz. Nitekim Kuran’daki
Rum stiresi de bu hakim giiglere yer vermektedir. (Bkz. Rum, 1-5). Hz. Peygamberin dogu-
muna tekabul eden yillarda Sasani imparatorlugu, Yemen’de belli bir siire hakimiyet kurmus
ve daha sonra da yer yer onlart Mekke'lilerin aleyhine tahrik etmisti. Iste Mekke'yi tahrip etme
diisiincesiyle gelen Fil ordusu, Sasanilerin tahrikleri sonucu hazirlanmig ve Mekke’ye saldirmuig-
t1. Ne var ki Allah’in o beldeyi emin kilmasi sebebiyle herhangi bir zarar verememislerdi. (Bkz.
Fil, 1-9). Tlgili olay igin bkz. Ibrahim Hasan, Islim Tarihi (Tarihw’l-Islimi’s-Siyasi ve’d-Din
ve’s-Sekafi ve’l-Ictimai), gev.: 1. Yigit — S. Giimiig, Kaythan yay., Ist. 1987, I, 69-72.

390 Bernard Lewis, bu hususa 6nemle dikkat geker ve s6yle der: Mekke, giineyde Yemen’e, kuzey-
de Akdeniz’e, doguda Basra korfezine, batida Kizildeniz limani Cidde’ye ve Afrika istikame-
tinde deniz yoluna giden ulagim hatlarinin kesisme noktasinda elverigli bir mevkidedir. Bkz.
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risaletin temsilcileri, kisa bir zaman sonra hemen iki biiyiik medeniyet ve
kiiltiirle kargilagmig ve onlar vesilesiyle birgok milletlerle miinasebete geg-
migtir. Kisa bir zamanda bir ucuyla Avrupa kapilarina digeri ile de Asya
bolgelerine ulagarak evrensel ¢izgide ve en seri gekilde misyonunu eda et-
mistir.

M. Said Ramazan el-Buti’nin ifadeleriyle, Arap Yarimadasi, gesitli
milletlerin tam ortasinda yer almasi sebebiyle, davet igini yiiriitmeye son
derece elverigliydi ve bu cografi durum, komsu devlet ve milletler arasin-
da IslAm davetinin kolayca yayilmaya baslamasinin baslica sebeplerinden
biriydi; Islam’in ilk yillarinda ve dort halife doneminde, risaletin yayilig
seyrine bir goz atildiginda bunun dogrulugu bariz bir sekilde anlagilacak-
tir.?!

2. En miithim mesajla gelen bu risaletin boyle bir yerde zuhurunun
avantajina su agidan da bakilmas1 miimkiindiir. Arap yarimadasi kavurucu
bir ¢ol iklimine sahiptir. Dolayisiyla o cografyanin getin ve zorlu sartlari-
na alismug ve o gekilde biiyiimiis olan ilk Islim miicahitleri hemen hemen
girdikleri her savagi kazanmig ve muzafter olmuslardi. S6zgelimi, o giin
sahabi toplulugunun, Roma imparatorlulugunun destekledigi Gasssan
hristiyanlarina kargt yapmig oldugu®? Tebuk seferi igin, farkli bir bolgede
yetigmig insanlar kalkigmug olsalardi, muhtemelen ¢6liin o kavurucu atmos-
terinde boyle bir sefere kolay kolay muvaffak olamazlardi. Ciinkii Arap ya-
rimadasi, onlardan bagkast igin sarp ve korku verici idi. Ancak buralar bu
bolgenin insani igin boyle degildi. Zira onlar ytiriiyiisiin megakkatlerine ve
agirt ¢Ol sicakliklarina tahammiil edebilecek bir gekilde yetigiyorlard.

3. Mekke’nin o giin bolgenin ticaret merkezi olmasi da, sonradan or-
taya ¢ikacak olan risalete uygun bir zemin tegkil ediyordu. Arazisi, susuz
ve ekinsiz bir sahra oldugu i¢in Mekke halki diger Araplardan farkli olarak
ticarette ilerleyip ustiinliilk kazanmuglardi. Bu cografyay: tarihteki siyasi,

Lewis, Bernard, Tarihte Araplar, (Cev.: H. Dursun Yildiz), Anka yay. Istanbul 2000, s. 49.
Ayrica konunun bu boyutunun genig bir agidan tahlili i¢in bkz. Hamidullah, Muhammed,
IslAm Peygamberi, (¢ev.: Mehmet Yazgan), Beyan yay. Istanbul 2004, 5.35-38.
391 Burd, M. Said Ramazan, Fikhu’s-Sireti’n-Nebeviyye 49, Darw’l-Fikri’l-Muasir, Beyrut 1991.
392 Bkz. Ibn Kayyim, Muhammed b. Ebi Bekr, Zadu’l-Medd fi Hedyi Hayri ’I-Ibad, Beyrut 1973,
111, 2.
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dini, ticari ve kiiltiirel agidan derinlemesine ele alan Ibrahim Hasan bu
konuda bize su bilgileri verir:

“Kureyg’in ticaret kervanlari, biitlin Araplar arasinda meghurdu.
Cilinkii Kureys, Araplarin mukaddes olarak bildikleri Kabe’nin miitevelli-
leri ve Mekke’nin sakinleri idiler. Dolayisiyla kervanlart Kureys Stiresi'nde
de beyan edildigi gibi, saldirilardan emin olarak her yone korkusuzca sefer
diizenlerdi. Bu kafileler, 6nceden Sebe’ kervanlarinin yaptig: gibi, yarima-
day1 enine ve boyuna katettiler. Gazze, Beytu’l-Makdis ve Dimagk’a gitti-
ler. Kizildeniz’i gegerek Habesistan’a ulagtilar. Mekke’den yaklagik kirk mil
uzaklikta olan Cidde limani, Mekke-Habegistan ticaretini saglayan ara is-
tasyon vazifesini goriiyordu. Ticaret mallar1 Cidde’den, —Bahreyn’de bulu-
nan- Katif schrine taginir, buradan da Iran korfezinden cikarilan incilerle
beraber kayiklarla Firat deltasina nakledilirdi. Kureys bu ticari seyahatleri
sayesinde, maddi yararlarin yaninda, ehemmiyetli 6lgtide bagka yararlar da
elde etti. Ticaretle mesguliyetleri baglaminda, Suriye, Habesistan, Misir
ve diger iilkelere sik sik gidip gelmeleri, Rum ve Fars gibi eski medeniyet
sahibi topluluklarla iliskileri, onlarin siyasi, ictimai ve edebi yanlarmi 6g-
renmeye imkan verdi.”** Bu da sonradan onlarla miinasebete gegecek bir
toplum i¢in ¢ok 6nemli bir durumdu.

Ozetle ifade edecek olursak, gerek kuzeye, gerekse giineye dogru tica-
ret kervanlar diizenlemeye olduk¢a miisait bir yerde bulunan Mekke, her
taraftan tacirlerin siklikla geldigi bir ticaret merkeziydi. Bu itibarla buranin
insanlari, ticaret konusunda bir hayli bilgi ve tecriibeye sahip olmuglardi.
Iste Mekkelilerin ticari iglerdeki becerileri ve buna baglt olarak gelistirdik-
leri iliskiler onlara, komgu millet ve devletlerin sosyal ve kiiltiirel yapilarini
yakindan tanima imkani vermigti. Bu da daha sonra dinleri adina onlarla
miinasebet kurabilmek i¢in 6nemli bir avantajdi. Bu agidan risaletin Mek-
ke’den zuhur etmesi son derece 6nemlidir.

4. Mekke ve Medine, mevcut milletlerin kiiltiir ve anlayislarinin igga-
line maruz kalmamisti. Her ne kadar faal bir ticaret merkezi olarak canlili-
g siirdiiriiyor idiyse de burasi, agaci ve yesili az olan bir yerdi. Petrol ve

393 Ibrahim Hasan, age., I, 85. Ayrica bkz. Lewis, Tarihte Araplar, s. 49-50; Mantran, Robert, Is-
lAm’in Yayilis Tarihi, (Gev.: 1. Kayaoglu), Ankara Univ.. Ilahiyat Fak. yay. Ankara 1981, s. 66.
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diger cevherler de heniiz bilinmiyordu. Bu yoniiyle buralar iggal igin pek
cazibesi olan yerler degildi ve o giin igin biiyiik devletlerin oralarda gozle-
ri yoktu. Bunun i¢in bu belde, genellikle bagka devletlerin somiiriisiinden
emin kalmigt1.%* Zaman zaman bu yerlere de o giiniin biiyiik giigleri tara-
findan umumi valiler tayin edilmigti**® ama onlar i¢in buralarda ne kaza-
nilacak ne de kaybedecek bir gey vardi.

Bu itibarladir ki s6z konusu milletlerin kiiltiirleri buralara girip di-
sinceleri melezlestirememisti. Bu da Islam’a, kendi saf akidesini, diger
medeniyet ve kiiltlirlerin istilasindan uzak tutarak diinyanin dort bucagina
yayma firsatini vermisti.® Iste yabanci kiiltiir ve anlayislarin istilasindan
korunmusg boyle bir yerde Muhammedj risalet, —adeta— yatagini bulan bir
su gibi akmaya baglamugt1.

Burada konunun su boyutuna da deginmekte yarar goriiyoruz. O giin
igin buras1 “putperestligin hala en gegerli bir din oldugu™*” bir bolge
olsa bile buradaki insanlarin igine diistiigii manevi hastaliklarinin tedavi
edilebilme imkaninin diger toplumlara nispetle daha kolay oldugu soyle-
nebilir. Meselenin bu yoniiyle ilgili olarak Ebu’l-Hasen Nedvi goyle der:
“O donemde gerek Rumlar, Iranlilar gerekse Hindliler, sahip olduklar
parlak medeniyetleri, bilgi birikimleri, biiyiileyici edebiyatlar1 ve genis fel-
sefeleriyle gururlaniyorlardi. Bu yoniiyle de onlarin ¢oziimii kolay olma-
yan fikri ve psikolojik kompleksleri vardi. Halbuki Araplarin goniil levha-
larinda basit yazilar vardr; yikanip yok edilmesi ve yerlerine yeni nakiglarin
islenmesi kolayd1.”3%

394 Hicaz bolgesi, gok eski asirlardan beri, istiklalini korumugtur. Tarihgi I. Hasan bu gergevede
bize su bilgileri verir: Iran kisralarindan Kirig ve Kumbiz ve digerlerinin, toplumlardan ¢o-
gunun istiklaline son verdikleri donemde dahi Hicaz bolgesi istiklalini korudu, fatih krallar
buraya dokunmadi. Hicaz, Makedonyali Iskender zamaninda da istiklalini muhafaza etmisti.
Ustelik Araplar, Iran kisras1 Dard’nin iizerine saldirtya gegtigi sirada Iskender’e kargi koymus-
lard1. Bkz. 1. Hasan, age., 5.63-4.

3% Detayli bilgi igin bkz. Dogustan Giiniimiize Biiyiik Islim Tarihi, (Heyet), Cag yay. Ist. 1992,
1, 117-126.

396 Bkz. Buti, Fikhu’s-Sireti'n-Nebeviyye, s. 48.

397 Hodgson, Marshall G. S., Islim’in Seriiveni, (Gev.: Komisyon), iz yay. Istanbul 1993, s. 96.

398 Nedvi, Ebu’l-Hasen, Rahmet Peygamberi (es-Siretu’n-Nebeviyye), Gev.: Abdulkerim Ozay-
din, 1z yay. Ist. 1996, s. 21. Ayrica bkz., Ahmet Cevdet, Kisas-1 Enbiyd, (Haz.: Mahir 1z),
Kiiltiir ve Turizm Bakanlig: yay. Ankara 1985, 1, 47.
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M. Ramazan el-Buti de ‘Fikhu’s-Sireti’n-Nebeviyye” adli eserinde bu
noktaya temas ederek goyle der: Araplarin tabiat ve mizaglari, heniiz bir
potada erimemis ham maddeye daha ¢ok benziyordu. Ayrica iffet ve in-
tikam duygusu, comertlik ve soziinde durma ve mertlik gibi insani dav-
raniglara dogru ciddi yoneligler goziikityordu. Ama ne var ki onlar o do-
nemde kendilerine, dogru yolu gosterecek bilgiden mahrum idiler. Basit
bir cehaletin karanlig i¢inde yagiyorlardi. Bundan otiirii de insani deger-
lere varan yoldan sapmalari, tizerlerinde hitkmiinii icra ediyordu; oyle ki,
kendilerince iffet ve gereflerini korumak maksadiyla kiz gocuklarini 6ldi-
riiyorlar, comert goriinmek i¢in zaruri mallarini telef ediyorlar, intikam ve
yigitlik duygularinin etkisiyle aralarinda ¢ikan savaglarda, her tarafi yakip
yikiyorlard:.?*

Hasili bu insanlar, karmagik fikirlerin, litks hayatin ve sehirliligin do-
gurdugu zorlu hastaliklardan uzak olmalari*® yoniiyle tedaviye daha yat-
kin durumdaydilar.

5. Konunun mekan boyutuyla alakali olarak bu bolgenin kalbi degerin-
de olan K&’be gercegini ve Hz. Tbrahim’in duasim da burada zikredebiliriz.
Yiice Allah bu bolgede bulunan Kabe’yi insanlar igin bir emniyet ve toplan-
ma yeri yapmustir. Yine dini vecibelerin yerine getirilmesi ve ibadet edilmesi
i¢in Allah, Kabe’yi insanlara tahsis ettigi ilk bina kilmugtir.*** Ayrica Allah,
bu vadide Ceddu’l-Enbiya (Peygamberler babasi) Ibrahim’in Islim/tevhid
gagrisina imkan tanimig ve bize onun su uzun duasini aktarmugtir:

“Hani bir zaman Ibrahim, Ismail ile birlikte Beytullah’in temelleri-
ni yiikseltiyor ve soyle dua ediyorlardi: Ey Rabbimiz, bizden bunu kabul
buyur; siiphesiz sen isitensin, bilensin. Ey Rabbimiz, bizi sana boyun
egenlerden kil, neslimizden sana itaat eden bir iimmet ¢ikar..

3% Bud, age., s. 46. Bu durum, Batih tarih¢i Philip K. HittP’nin de dikkatinden kagmayan bir
husustur. O s6yle der: Islim’in baglangi¢ senelerindeki harikulade ve hemen higbir benzeri
bulunmayan agilip ¢iceklenmesi, hi¢ de kii¢iimsenmeyecek bir 6l¢tide, iste bu bedevi Araplarda
gizli kalnus fitri giicler sayesinde olmustur. Hitti, Philip K., Siyasi ve Kiiltiirel Islim Tarihi,
(Cev.: Salih Tug), Bogazigi yay. Istanbul 1980, 1, 53.

400 Nedvi, age., s.23; Hitti, age., I, 53.

401 Kuran-1 Kerim’de bunun igin 6yle denir: “Siiphesiz dlemler igin ¢ok feyizli ve hidayet kaynag
olmak iizere yapilan ilk ev elbette Mekke’de olandir” Al-i Imran, 3/96. Ayrica bkz. Ibrahim
14/35-37.
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Ey Rabbimiz, onlara, iglerinden senin dyetlerini kendilerine okuya-
cak, onlara kitap ve hikmeti 6gretecek, onlar1 temizleyecek bir peygamber
gonder..” (Bakara, 2/127-129)

Ayct-i kerimelerden de rahatlikla anlagilacag iizere, Hz. Tbrahim ve
oglu Ismail (aleyhimesselam), burada kendi nesillerinden bir peygamber ve iim-
metin ¢ikarilmasini istiyorlar ve Allah’a dua ve niyazda bulunuyorlards. Iste
merkezinde Ka’benin bulundugu bir beldeden Hz. Muhammed’in (sallalla-
hu aleyhi ve sellem) peygamber olarak gonderilmesi, Hz. Ibrahim ve Ismailin
—Kabe’nin duvarlarim yiikseltirken— yapmug olduklar1 duanin Allah katinda
kabul olmasi demekti.** Ayrica Hz. Peygamber (sallallahu aleyhi ve sellem) “Ben
Ibrahim’in duast, Isa’nn mustusu ve annemin riiyastyim.™® buyurmustur.

Netice olarak denilebilir ki Arap yarimadasinin cografi mevkii, onu,
diinyaya yayilacak yeni evrensel bir risaletin merkezi olmaya layik kiliyor-

du.
2. Insan Boyutu

Siiphesiz ki risaletin, sartlarinin nelerden ibaret oldugunu en iyi bilen
her seyin yaraticis1 olan Allah’tir.*** Maturidi bir kelamcr olan Nureddin

02 Nedwi, age., s. 29. Bu 4yetle kastedilen kiginin Peygamberimiz oldugu hususunda miifessirleri-
miz bir giiphenin olamayacagint belirtmiglerdir. Ciinkii burada duay1 yapanlar, Hz. Ibrahim’le
Hz. Ismail'dir. Kureys bu ikisinin soyundan gelmistir. Onlarin digindakilere gelince bunlar,
Hz. Ibrahim’e nispet edilse de asla Ismail’e nispet edilmemektedir. Araplardan ise peygamber
olarak yalmzca Hz. Muhammed (sallallahu aleyhi ve sellem) gelmigtir. Ayrica bu duayr Hz.
Ibrahim, Mekke ve etrafinda bulunan nesli i¢in Mekke’de yapmugtir. Allah, onlardan sonra
Mekke ve gevresinde onlara ise sadece Hz. Muhammed’i peygamber olarak gondermistir. Bkz.
Yazir, Hak Dini Kur’in Dili, Eser yay. Istanbul 1979, 1, 140.

403 [bn Hanbel, Miisned, 111, 338.

404 Bkz. Zemahseri, el-Kegsaf, Darw’l-Kiitiibi’l-Tlmiyye, Beyrut 1995, II, 63; Razi age., VII, 186.
Maturidi de ‘Allah risaletini, onu zayi edecek kisiye vermez’ diyerek bu goriise igtirak eder. Bkz.
Maturidi, Tevilatu Ehli’s-Stinne, 11, 272.

Fahreddin er-Razi, konunun bu boyutuyla ilgili kelami ihtilaflar: tefsirinde s6yle 6zetler: “Bil ki
insanlar bu meselede ihtilafa diigmiiglerdir. Bazilari, ‘nefisler, mahiyetlerinin biitiinii bakimindan
esit ve denktirler. Binaenaleyh, risalet makaminin gu insana degil de bu insana verilmesi, Allah’mn
bir sereflendirmesi, ihsani, fazh ve keremidir’ derken; bazilar1 da ‘bilakis nefisler mahiyetleri ve
cevherleri bakimindan farkl farkhidirlar, dolayisiyla onlarin bir kismi digerlerine nispetle daha
hayirhdir, daha miinevverdir; insanmn ruhu bu birinci kisimdan olmadigy siirece, o, vahyi ve
risaleti kabule elverigli olmaz’ demiglerdir.” (Razi, age., VII, 185-6.) Risalet konusunda, elgilige
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es-Sabunti (6. 580/1184), En’am stiresindeki ilgili ayeti**® delil getirerek soyle
der: “Bir peygamberin kendisine has bazi sifatlarinin bulunmasi gereklidir.
O, bu sifatlar sayesinde yiice Allah ile kullar1 arasinda elgilik yapma liya-
katini kazanmig olur.”*

Allah (celle celaluh), risalet rahmetini istedigine vermektedir.*” Onu
nerede ve kime tahsis edecegini en iyi bilen Allah (celle celaluh), Hz. Muham-
med’1 (sallallahu aleyhi ve sellem) de evrensel risalet i¢in bir elgi olarak se¢mis ve
bu se¢me iginde kimseye danigmamugtir.

Son ve daimi olan risaletin zuhuruna en uygun bir mekanda diinyaya
gelen Hz. Muhammed’in tasimig oldugu 6zellikler de, onu risalete layik
kilan 6nemli bir husustur. Onun Allah tarafindan risalet vazifesi igin se-
cilisinin hikmetlerini iki agidan ele almaya ¢alacagiz: 1. Kisiligi, 2. Um-
miligi.

a) Kisiligi

Denilebilir ki Hz. Pcygamber’in (sallallahu aleyhi ve sellem) gocukluk, geng-

lik ve olgunluk dénemlerinin hepsi peygamberliginin adeta basamaklar1 ve
merdivenleri mahiyetindeydi.

Hz. Muhammed (sallallahu aleyhi ve sellem), peygamberlik 6ncesinde de te-

liyakat ve ilahi takdiri birlikte ele alarak diyebiliriz ki ‘bu makam, kalben ve zihnen armmig kim-
selere, Allah’in, Kendi takdir ve dilemesiyle verdigi bir vazife ve lutfettigi bir nimettir.
Kelam ekollerinin tartigmalarinda bu konuda 6ne gikan, daha ¢ok risalet rahmetinin Allah {izeri-
ne vacip olup olmayacag hususudur. Siinni kelamailar Allah igin viicubu kabul etmezler. Mesela
bkz., Nesefi, Ebu’l-Muin, Tabsiratu’l-Edille, (Thk.: H. Atay. . Diizgiin), D.IB. yay. Ankara
2003, 11, 28; Taftazani, Sa’duddin, Serhu’l-Akaid (‘Kestelli Serhi’ ile birlikte), Salah Bilici Kit.
Ist. tsz., s. 164. $u kadar ki Maturidi kelamcilar konuya Eg'ari kelamcilardan biraz daha farkli bir
agthm getirirler. Nitekim Eg’ari bir kelamc1 olan Taftazani, ‘Serhu’l-Akaid’ adli eserinde Matu-
ridilerin yaklagimim §6yle ifade eder: Peygamber gonderilmesini, hikmetin hiikmii icap ettirir,
glinkii bunda insanlar i¢in maslahatlar ve menfaatlar vardir. Bkz. Taftazani, age., s. 164)
Miitezile ise ‘Allah’in insanlara en giizel ve faydali olan (aslah olani) yaratmas: vaciptir’ sek-
lindeki prensiplerinden hareketle bunu bir gereklilik olarak goriir. (Bkz. Kadi Abdulcebbar,
el-Mugni, Kahire 1965, XV, 19. Ayrica bkz. Serhu Usulr’l-Hamse, Mektebetu Vehbe, Kahire
1965, 5. 518-522.)

405 « Allah risaletini kime (nerede, ne zaman ve nasil verecegini) en iyi bilir.” En’am, 6/124.

#06 Sabuni, Nureddin, Maturidiye Akdidi (el-Biddye), Cev.: B. Topaloglu, D.I.B. yay. Ankara
1991, s. 114.

407 Bkz. Al-i Imran 3/73-74; Hacc, 22/75.
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vazu, sefkat, comertlik ve diiriistlitk gibi giizel olan insani hasletlere sahip
birisiydi. Nitekim risaletin gerektirdigi sifatlar agisindan konuya dikkat
geken Nureddin Sabuni soyle der: Peygamberi risalete layik kilan sifatlar-
dan biri ‘asrinda yagayan insanlarin en akillist olmasr’, digeri ‘en giizel ah-
laka sahip bulunmasidir’.*®

Bir¢ok agidan dikkatleri iizerinde toplamig olan Hz. Muhammed,
ozellikle dogruluguyla zihinlerde yer etmisti. Bunun igindir ki ‘emniyet ve
giiven veren insan’ demek olan ‘emin’ sifati, isminin ayrilmaz bir pargasi
olmustu. Ciinkii o hayatinda yalan séylememigsti. Hususiyle onun bu yanu,
sonradan insanlarin onun peygamberligini tasdike hazirlayici birer mukad-
dime 6zelligi tagimaktaydi. Nitekim o peygamberliginin baglangicinda, Ebt
Kubeys tepesine ¢ikmig ve etrafini ¢eviren insanlara goyle seslenmigti: “Su
dagin arkasindan bir ordu, size hiicum etmek iizere geliyor dersem, bana
inanir musiniz?” Herkes bir agizdan ‘Evet inaniriz, senin yalan soyledigini
hi¢ duymadik.” demislerdi. Bu cevabi verenler arasinda onun diigmanlari
arasinda yer alan Ebt Leheb de vardi.*® Hz. Peygamber (sallallahu aleyhi ve sel-
lem), teblig vazifesinin baginda yalana tenezziil etmeyen birisi oldugu gerge-
gini, —bizzat kendi agizlarindan— onlara onaylatmugti. A¢iktir ki bu adimiyla
Hz. Muhammed (sallallahu aleyhi ve sellem), gerek o giiniin insanlarina, gerekse
arkadan gelecek olan diger insanlara sunu digiindiirtmeyi hedefliyordu:
Hayatinin en kiigiik bir meselesinde bile yalana tenezziil etmeyen bir insan
nasil olur da boyle biiyiik ve ulvi bir meselede yalan soyleyebilirdi?

Onun peygamberlik Oncesi kisilik ve hayati, sonradan birilerinin ‘o
sahsi niifuzunu artirmak veya maddi menfaat temin etmek i¢in peygam-
ber oldugunu soylityor’ tiiriinden iddialara imkan tanimayacak bir sadelik
ve dogruluga sahipti.*® Zira, kendisine vahiy gelmeden 6nce kirk yil gibi

408 Sabuni, age.,s. 114.

409 Bkz. Buhari, Tefsir-i Stire (111) 1; Miislim, Iman 355.

10 Egasinda bu husus biitiin peygamberler icin gegerlidir. Ne var ki peygamberleri —mevki ve
konumlarint koruma gibi- bir kisim nefsani miilahazalarla bagtan kabul etmemeyi hedeflemis
hasim kigiler, boyle bir iddiay1 ortaya atmaktan geri durmamuglardir. Nitekim Kur’an bu gerge-
vede Hz. Nuh’un sahsinda giindeme getirilen bir itirazi bize §6yle nakleder: “Onun kavminden
ileri gelen (bir kistm) inkarcilar ‘bu, sizin gibi insandan bagska bir sey degil, (boyleyken) size
iisttinliik (sahsi niifuz) karmak istiyor’ dediler. (Bir de): Allah (bize bir mesaj ulagtirmay) di-
leseydi, boyle sizin gibi birini gondermezdi (herhalde); mutlaka melaike indirirdi. (Hem) biz
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uzun denebilecek bir zaman dilimini Mekke’lilerin i¢inde gegirmisti. Dola-
yistyla onlar, onun hayatinin ne gekilde gegtigini ¢ok iyi biliyorlardi. Hatta
0 Mekke digina ¢iktig1 seyahatlerde bile yalniz degildi. Nitekim bu durum
su ayet-i kerimede agikga dile getirilir:

“De ki: Eger Allah dileseydi, ben Kur’in’ size okuyamazdun ve hi¢cbir
suretle de size onu bildirmezdi. Bilirsiniz ki ben bundan énce bir émiir
boyu i¢inizde yagadim. Boylesi hi¢bir iddiada bulunmadim. Bunu diisiine-
miyor musunuz?” (Yunus, 10/16)

Bu gergege ragmen risaletin ilk muhatab kitlesi iginde yer alan miigrik
topluluk, Hz. Muhammed’in risaletine itiraz etmiglerdi. Sayet insanlardan
bir peygamber gonderilecekse bu, o ve onun gibi kisilerden olmamaliydi.
Mevki ve servetge daha parlak insanlar arasindan bu segim olmaliydi. Ni-
tekim o donemde bazi kimseler —Velid b. Mugire ve Urve b. Mesud es-
Sekafi gibi— kendilerince takdir ettikleri zatlar1 bu ige daha miinasip gorii-
yorlardi. Onlarin bu iki zat hakkindaki miilahazalar1 Kur’dan’da bir ayette
sOyle anlatilir: “Onlar, ‘Kur’dn su iki biiyiik insana inseydi ya’ demislerdi.”
(Zuhruf, 43/31)*1

Kur’dn onlarin bu anlayigina bir ayet sonra su karsiligi vermektedir:
“Rabbinin rahmetini onlar mu taksim ediyorlar? Halbuki onlarin diinyada-
ki maisetlerini dahi aralarinda taksim eden Biz’iz.” (Zuhruf, 43/32) EbG Man-
sur el-Maturidi, 4yetin yorumu sadedinde sunu der: “Riziklarinin/maiget-
lerinin takdir ve tedbiri (taksimi) dahi kendilerine birakilmamis olanlarin,
risalet gibi bir rahmetin taksimi konusunda bir hakka sahip olamayacaklari
evleviyetle anlagilacak bir durumdur.”**?

evvelki babalarimizdan béyle bir sey isitmis de degiliz. Bu cinnet gegiren insandan baska biri
degil, onu bir siire daha bekleyin (is aydinlanacak ve bunun béyle oldugunu anlayacaksizniz)’
dediler.” Mu’mintn, 23/ 24-25.

1 Fahruddin er-Razi En’am suresi 124. 4yetini yorumlarken soyle der: Niibiivvetin bir kisiye
verilebilmesi i¢in gerekli olan asgari sey onun hile, zuliim, hainlik ve hased gibi kétii huylardan
uzak olmasidir. Nitekim bu 4yetin bag tarafinda yer alan “Onlara bir dyet geldigi zaman, ‘Allah
peygamberlerine verilenlerin aynisi bize de verilmedik¢e iman etmeyecegiz..” (En’am, 124)
sozii, onlarin bu mezmum sifatlarin ta iginde oldugunu gostermektedir. Bunun igin de bu
sifatlarla muttasif iken o miigriklere risaletin verilecegi nasil diigtiniilebilir? Razi, Mefatihu’l-
Gayb, V11, 186.

412 Maturidi, Tevildtu Ehli’s-Sunne, IV, 432.
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Kur’in, risaletin tahsisi konusunda olumsuz ve hazimsiz bir tavir ta-
kinanlarin, Hz. Peygamber’ bilerek kii¢iik gormiis olduklarindan biiyiik
bir ciirlim islemis olduklarna dikkat ¢eker ve onlarin bu tahkirlerinden
otiirli Allah nezdinde kiigiiklerden daha kiigiik olmaya mahkum edilecek-
lerini bildirir:

“Diizenbazliklar1 sebebiyle (risalet hususunda) ciiriim isleyenlere,
Allah tarafindan (diinyada) bir zillet ve ( ahirette de) siddetli bir azap do-
kunacaktir.” (Ewam, 6/124)

Sebebi hususi de olsa, siiphesiz ki bu ayetin hitkmii umumidir. Do-
layistyla onun risaletine karg1 vefatindan sonra olumsuz tavir takinanlarin
da Allah’tan gorecegi mukabele farkli olmayacaktir. Onun, sirf Arap ya-
rimadasi iginden ve Arap kavminden bir ferd olusunu hazm edememenin
sikintist i¢inde, ‘Hz. Muhammed (sallallahu aleyhi ve sellem) belli bir milletin
biiyiigii ve peygamberidir, ancak, diger milletlerin de bagka 6nder ve bii-
yiikleri vardir’ seklinde, Muhammedi risaletin evrenselliginin reddini he-
defleyici sozler, bizce temelde yukarida zikredilen inkar mantigindan farkly
olmasa gerektir.

Kisaca, O’nun risaletin teblig ve temsilciligine liyakati, hemen her de-
virde insafli kigilerin kabulde tereddiit gostermedigi bir husus olmustur.
Ayrica onun gelecegine dair ge¢mig kitaplarda da —degisime ugramalarina
ragmen- bir hayli isaretler bulunmustur.*"?

b) Ummiligi

Allah’in, risalet i¢in immi bir Zat’1 segiginin de yine bir hikmete da-
yandigini soyleyebiliriz. Tlahi hikmet, onun niibiivvetinden insanlar siip-
heye diigmesin, davetinin hakkaniyeti konusunda kimsenin kalbinde siiphe
tohumlari filizlenmesin diye, Hz. Peygamber’in (sallallahu aleyhi ve sellem)
okuma-yazma bilmeyen bir immi olmasini gerektirmistir.*** Nitekim bu
hikmete bir ayette igaret edilir:

“(Ey Muhammed!) Sen bundan énce bir kitap okumuyordun, (simdi

*13 Hiiseyn Cisri bu igaretleri 100’ kadar gikarir. Bkz. Cisri, Hiiseyin, er-Risaletu’l-Hamidiyye,
Mektebetu Bedr, Istanbul 1989, s. 28-42.
414 Bis. Bud, Fikhu’s-Sireti’n-Nebeviye, 5.39.
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de) elinle onu yazmiyorsun. Oyle olsayd, batila uyanlar kusku duyarlar-
d1.” (Ankebut, 29/48)

Bu ayet de gostermis oluyor ki, Hz. Muhammed (sallallahu aleyhi ve sel-
lem), peygamberlikten 6nce immi oldugu gibi peygamberlikten sonra da
immi kalmaya devam etmigtir.

Allah, okuma yazma bilmeyen timmiler topluluguna, okuma ve yaz-
mast olmayan, dolayisiyla herhangi bir kitaptan okuyamayacak olan timmi
bir peygamber gondermistir. Dilciler, immi olan1 okuma ve yazmay1 bil-
meyen ve bu hal tizere kalan insan*® olarak ifade ederler. Kur’an higbir
stipheye mahal birakmayacak sekilde Hz. Peygamber’in okuma-yazmasi
olmayan anlaminda*'¢ iimmi bir peygamber oldugunu belirtir. Mesela,
bir ayette soyle denir:

“De ki: Ey insanlar, ben sizin hepinize Allah tarafindan gonderilen
bir el¢iyim. O ki goklerin ve yerin hakimiyeti O’na aittir; O’ndan bagka
1lah yoktur, hayat1 veren de alan da O’dur. Gelin dyleyse, siz de Allah’a ve
O’nun biitiin kelimelerine/sozlerine iman eden o iimmi peygamber olan
Restliine iman edip tabi olunuz ki dogru yolu bulasiniz.” (A'raf, 7/158)

Sia’nin diginda, onun {immiligi, Islim iimmetince ittifakla kabul edil-
mig bir husustur. Sia, ilim sifati ile gelistigi i¢in peygamberin iimmi olu-
sunu reddeder. Onlara gore, iimmi diye hitap edilisi, onun, ‘Gmmii’l-kurd’
olan Mekke’den olusu sebebiyledir.*”

Hz. Peygamber’in (sallallahu aleyhi ve sellem) iimmiliginin, o giinkii diis-

415 Bkz. Ibn Manzur, Lisanu’l-‘Arab, I, 220. Firuzibadi, Besdir adli eserinde bu kelimenin Kur’an
da su anlamlar i¢in kullamildigimi belirtir: 1. Daha 6nce kendilerine herhangi bir kitap gonde-
rilmemis olan Araplar igin (Cuma, 62/2); 2. Tevrat1 bilmeyen yahudiler igin (Bakara, 2/78);
3. Hz. Peygamber igin (A’raf, 7/157). (Bkz. Firuzabidi, Mecduddin, Besdir, Mekteberu’l-11-
miyye, Beyrut tsz., II, 159.)

Ayrica, Mekke’nin vasfedildigi ‘Gmmii’l-kurd’ isminden hareketle, iimmi kelimesinin, ‘Mekkeli’
anlaminda oldugu belirtilir. Bkz. Yazir, Hak Dini, IV, 2297.

416 Hy, Peygamber’in iimmi olugu elbette ki onun bir gey bilmeyen bir insan oldugu anlamina
gelmemektedir. Ciinkii o, peygamberlige mazhar kilinmis bir insan olmasi cihetiyle bu maka-
mun ayrilmaz bir vasfi olarak kabul edilen fetdnet sifatina sahip bir insandir. Bu donanimiyla o,
okuma ve yazmaya ihtiya¢ duymaksizin, yagadigt hayatin ve teblig ettigi dinin kurallarini bilen
ve bildiren birisidir.

417 Bkz. Saffar, Muhammed b. Hasan, Besdirw’d-Derecti’l-Kiibrd i Fedaili Ali Muhammed,
Kum 1374, s. 246.
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manlar1 tarafindan da bilinen bir husus oldugunu yine Kur’an’dan 6gre-
niyoruz. Onlar, Hz. Muhammed’e ¢esitli iftiralarda bulunmakta bir beis
gormiiyorlardi. Ancak ona bu konuda belli bir yerden okuyup da yazdi
diyemiyorlardi. Furkan stiresindeki su ayet bu hususu aydinlatict mahi-
yettedir:

“Inkar edenler: Bu (ayetler) onun uydurdugu bir yalan olup bu husus
da baskalar1 da kendisine yardimci olmuslardir’ diye iddia ettiler. Onlar
boylece yalan soyleyip (kendilerine) zulmettiler. Yine onlar dediler ki ‘(bu
dyetler), onun bagkasina yazdirtip da kendisine sabah-aksam okunmakta
olan, oncekilere ait masallardir.” (Furkan, 25/4-6)

Bu ayetten de agik¢a anlagilacag tizere, Hz. Peygamber’e (sallallahu aleyhi
ve sellem) gesitli isnatda bulunanlar, ‘bagkasina yazdirtt® diyorlardu, ‘o yazdr
diyemiyorlardi. Ciinkii onlar da biliyorlard: ki bu kisi timmidir. Boyle bi-
risine ‘kendisi yazdr’ iddiasinda bulunmalari, kendilerini agik¢a haksiz bir
konuma diigiirmek demekti.

Esasinda yiice Yaratici, el¢i olarak se¢tigi kulunun okuma yazma bil-
medigini insanlara, ilk vahiy sirasinda bildirmis olmaktadir. Sahih hadis
kaynaklarinda da yer almig oldugu {izere, Hz. Peygamber (sallallahu aleyhi ve
sellem) 1i¢ sefer ‘oku’ emriyle muhatap olmustur. O da her seferinde ‘Ma
ene bi-kariin: Ben okumast olan birisi degilin’*'® demigtir. Bu olayla Yiice
Allah kulunun bu durumunu insanliga deklere ettikten sonra onu vahye
mazhar kilmugtir.

Burada hatirlatilmas: gereken bir nokta da sudur. Gerek sahabi, ge-
rekse sonraki nesiller tarafindan —sag ve hirkasi gibi— ondan arkaya kalan
en kiigiik hatiralara dahi, ehemmiyetle 6zen gosterilmig ve giiniimiize
kadar ulastirlmigtir. Murtaza Mutahhart’nin de 6nemle hatirlattigy tizere,
sayet onun yazmiug oldugu bir yazi olsaydi, o mutlaka saklanir ve giinii-
miize kadar gelirdi.*?

Ne var ki bilinen bu gergeklere ragmen, Robert Mantran gibi bir
kistm Batili tarihgi ve Alfred Guillaume ve Leblois gibi bazi gsarkiyatgilar

418 Biz. Buhari, Kitabu Bed’r’l-Vahy 3; Miislim, Iman 252; Ibn Hanbel, Miisned, VI, 232-3.
19 M. Mutahhari, en-Nebiyyu’l-Ummiyyu, (Arapgaya ceviren: Muhammed Ali etTeshir?), Ngr:
Tebligatu’l-islﬁmi, Iran ts., 5.20 vd.
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Hz. Peygamber’in (sallallahu aleyhi ve sellem) immi olusu konusunda siiphe
uyandirmaya galigmiglardir.*® Bu ¢ergevede Oncelikli olarak giindeme
getirilen husus, Hudeybiye antlagmasinda vuku bulan su hadisedir. Bu
olay rivayetlerde soyle yer alir: O giin Hz. Peygamber miigriklerin elgisi-
nin istegi iizerine metinde gegen ‘Reshlullah’ kelimesini silip yerine ‘Mu-
hammed b. Abdillah’ ibaresinin yazilmasini istemistir. Belgeyi yazan Hz.
Ali, bunu silmemekte direnince, bir rivayette, kendisi kalemi alarak, silin-
mesi istenilen yeri sormug ve onu silerek yerine ‘Muhammed b. Abdillah’
yazmugtir.*?! Diger bir rivayette ise, bir sey sormadan kalemi alip bu isi
gergeklestirmistir.*?

Aciktir ki okuma yazma bilmeyen bir insanin, bir veya iki kelimeyi
yazmast onun iimmiligini ortadan kaldirmaz. Bazi harfleri diizgiin yazma-
s1 da bunun gibidir. Giiniimiizde bile okuma yazma bilmemesine ragmen,
baz1 kelimeleri okuyabilen birkag kelime de olsa yazabilen, hatta imzasini
atabilen birgok insan vardir. Kald1 ki Hz. Peygamber (sallallahu aleyhi ve sel-
lem) fetanet sahibi son derece zeki bir insandir, bu kadarlik bir seyi yazmasi
gayet normal goriilmelidir.

Bu gergevede, 1. Fenni Ertugrul’un da temas ettigi iizere, yabanct mii-
elliflerden bazilar1 ise Hz. Peygamber’in timmiligini bildiklerinden, onun,
Yahudilerden ve Hristiyanlardan isittigi seyleri agizdan belleyip Kur’an’a
dercettigini iddia ederler..*”® Nitekim Rudi Paret soyle der: (Hz.) Mu-
hammed’in, tebliginin tarihsel igerigini, 6zellikle de Kitab-1 Mukaddes kis-
salarim biitiin ayrintilarina varincaya kadar, agikga ¢agdags: bilirkigilerden
Ogrenmis olmasina ragmen, bu konuda dogrudan Allah tarafindan bilgi-
lendirildigine kani olmasi1 bize olaganiistii gelmektedir.***

420 Mesela Robert Mantran ‘Dini pratikleri ve kiiltiiriinden anlagilan o ki, o, okuyup-yazmay bili-
yordu’ der. Bkz. Mantran, Islim’in Yayihg Tarihi, s. 68. Ayrica bkz. Alfred Guillaume, Islim,
Pelican Books, 1964, s. 56-57; Leblois, Le Koran et La Bible Hébraique, Paris Feisbagher,
1887, s. 34. (Abdulaziz Hatip, Kur’dn ve Hz. Peygamber Aleyhindeki Iddialara Cevaplar,
Istanbul 1997, s. 62-65’den naklen.)

421 Bkz. Buhéri, Cizye 19; Miislim, Cihad 92.

422 Bkz. Buhari, Sulh 6;Ebt Davud, Cihad 106; Ibn Hanbel, Miisned, IV, 298.

423 Ertugrul, Ismail Fenni, Hakikat Nurlar1, Istanbul 1949, s. 25.

424 paret, Rudi, Kur’in Uzerine Makaleler, (gev.: Omer Ozsoy), Bilgi Vakfi yay., Ankara 1995, s.
70.
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Bu baglamda vurgulamak istedigimiz son bir nokta ise sudur. O
immi oldugu gibi, istisnalar1 hari¢, onun iimmeti de immidir. Bu husu-
sa, hem ayet-1 kerimelerde**® hem de gesitli rivayetlerde dikkat ¢ekildigini
g('jri'lyoruz. Nitekim Hz. Peygambcr, (sallallahu aleyhi ve sellem) “Biz iimmi bir
immetiz, yazi ve hesap islerini fazla bilmeyiz***; “Ben iimmi bir millete
gonderildim.”*” demigtir.

Bizce, Hz. Muhammed’in (sallallahu aleyhi ve sellem) peygamber olarak gon-
derildigi toplumun komsu milletlere nispetle immi bir toplum olmasi da,
bu ilahi hikmetin tamamlayiciligy iginde diigiintilebir. Zira immi Araplar
bu sebeple komgu medeniyetlerinden etkilenmediler, onlarin bir¢ok yonden
tevhid inancina ters diisen felsefeleriyle iliski kuramadilar. Boylece onlar,
onceden suur altlarinda diisiincelerini gekillendirip direnmelerine sebep ola-
cak bir 6nyargiya sahip olmadilar. Bunun ise, risaletle gelen mesaj ve deger-
lerin daha kolay kabul gérmesi noktasinda ne denli bir 6neme sahip oldu-
gu agiktir. Ahmet Cevdet Paga, konunun bu boyutuna su ifadesiyle dikkat
geker: Hz. Muhammed’in o vaktin hitkmiince, iimmi Araplarin arasindan
gtkmasi, 1gin gosterdigi lizum ve Allah’in bir hikmetiydi.*?®

Ozetle diyebiliriz ki insanlar, Hz. Peygamber’i, gerek yasadigi ortam-
daki gerekse ¢evresindeki uygarliklarin kiiltiiriine ve eski semavi kitaplar-
daki bilgilere vakif olmug bir kisi olarak tanisalardi bu durum bazi mu-
hataplarin kalplerinde siiphe dogurabilirdi. Ciinkii, bu konuda zihinlere
stiphe atmay1 kendileri igin gorev addedenler, ilgili toplumlarin dini ve fel-

sefi tecriibelerinin, Isldm risaletinin ortaya ¢ikaran amiller oldugunu daha
kolay iddia edebilirlerdi.

3. Zaman Boyutu

Insanhgin M. VL. asrin baglarinda Muhammedi risaletle tangtirilma-
sin da yine belli bir liizum ve hikmete dayandigini soyleyebiliriz. Biz
burada risaletin zaman boyutunu iki agidan ele almaya ¢alisacagiz. 1. Bu

425 Bkz. Bakara, 2/78; Al-i Imran, 3/20; Cum’a, 62/2.

426 Bkz. Buhari, Styam 13; Miislim, Styam 15, Nesai, Styam 17; Darimi, Savin 4.
427 Tirmizi, Kurin 9; Ibn Hanbel, Miisned, V, 132.

428 Ahmet Cevdet, Kisas-1 Enbiyal, 47.
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donemin, yeni bir risalete siddetle ihtiyag duymasr® agisindan, 2. ‘Begerin,
zaman olarak artik tek bir 6greticiden ders alabilecek bir olgunluga ulas-
mug olmasr’ agisindan.

Birincisi: Yeni bir risalete duyulan ihtiyacin boyutunu daha iyi an-
layabilmek i¢in Hz. Muhammed’in peygamberlikle gorevlendirildigi do-
nemde insanlarin i¢inde bulundugu dini ve ahlaki yapinn tespit edilmesi
gereKkir.

Hz. Muhammed’in peygamber olarak gonderildigi donem, gerek
komgu millet ve devletler gerekse Arap yarimadasi agisindan karanlik bir
devreydi. Mesela bunlardan Tran bolgesi, birbiriyle gatisan cesitli dini ve
telsefi problemlerin boy attig1 bir alandi. Ayrica burada, insanlarin suda,
ateste ortak olduklar gibi, biitiin mallarda ve kadinlarda da ortak oldugu-
nu savunan, miibah goren ‘mazdekgilik’ hakimdi.** Diger taraftan Bi-
zans Iran’dan geri kalmiyordu. Asir1 vergi ve riigvetle gelen iktisadi zuliim
bag gostermig* ve ahlaki yasayig ¢oOkiintiiye ugramisti. Hindistan bol-
gesi de miladi altinc asrin baglarinda bu ictimai ve ahlaki ¢okiintiiden na-
sibini almugt1.**

Arap yarimadast halkinin da inandiklar1 ve simsiki sarildiklart bir
kisim gelenekleri ve edebiyatlart bir kenara birakilirsa, ahlaki yonleri za-
yifti. Kumar iyice yayilnugti. Igki ve fuhug da yaygindi. Eglence partileri
tertip ederlerdi. Zuliim ve baski yapar, insanlarin hakkini inkar ederlerdi.
Genelde biitiin yarimadanin 6zelde Mekke halkinin i¢inde bulundugu va-
ziyeti Mekke’li Cafer b. Ebi Talib, Habegistan meliki Necasgi’nin huzurun-
da soyle anlatiyordu: “Ey hiikiimdar! Biz bir cahiliye kavmiydik, putlara
tapar, leg yerdik. Fuhus yapar, sila-i rahmi terk eder ve yakinlarimizi unu-
turduk. I¢imizdeki giigliller zayiflarin hakkini yerdi.”*#? Nitekim Kur’in
da, Hz. P eygamber’in (sallallahu aleyhi ve sellem) gonderlldlgl bOlngCkl done-
mi, ‘atesten bir ¢ukurun kenarr’ olarak tarif eder: “..Siz bir ates cukurunun

429 Bu konuda genis bilgi i¢i bkz., Sehristani, el-Milel ve’n-Nihal, Beyrut 1994, 1I ,176-185;
(Terciimesi, Dinler ve Mezhepler Tarihi, 238-240, Yeni Akademi Y., Ist. 2000).

430 Bkz. Bernard Lewis, age., s.71-72.

431 Bkz. S. Maqgbul Ahmed, “Hindistan” md., DIA., Istanbul 1998, XXVIII, 74.

432 1bn Hisam, es-Siretu’n-Nebeviyye, (‘er-Ravdu’l-Unf serhi ile birlikte), Daru 1hyai’t—Turasi’l—
Arabi, Beyrut 2000, III, 150.
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tam kenarinda iken, oradan sizi O kurtarmisti..” (Al Imran, 3/103) Denilebi-
lir ki, tabiatlarindaki yigitlik ve mertlik hasletlerine ragmen putperestlik-
te, hurafe ve vehimlere bagliikta gok asir1 gitmiglerdi ve Hz. Tbrahim’in
tevhid diisiincesinden uzaklagmuglardi. Iste Hz. Muhammed’in peygamber
olarak gonderildigi giinlerde Mekke ve ¢evresi kendisini uyaracak yeni bir
risalete ihtiyag duyuyordu. Bu itibarladir ki Kur’an bu konuda s6yle bu-

yurur:

“..Hikmetli Kur’din’a kasem olsun ki sen, el¢cilerdensin.. Sen, atalari
(vasadiklari yolun akibetinden yakin bir zamanda) uyarimanus, bu yiiz-
den gaflet i¢inde kalmug olan bir kavmi uyarman igin gonderildin.” (Yasin,
36/3-6)

Gerek Kur’an’in bu vurgularindan, gerekse tarihin kaydettigi ilgili bil-
gilerden de kolayca anlagilacag tizere, bu donem, insanligin 1slaha giddetle
ihtiya¢ duydugu bir dénemdi. Nitekim Islimiyet’e ve onun Peygamberi-
ne yonelttigi haksiz ithamlariyla taninan meghur yazarlardan Sir William
Muir bile bu gergegi itiraf etmek zorunda kalarak soyle demistir: “Belki
de toplumu 1slah etme timitsizligi, hi¢bir donemde onun ¢agindaki kadar
siddetli degildi.”**?

Sosyal hayat agik¢a bir ¢oziim beklemekteydi. Bu ise ancak ilahi vahyin
rehberligiyle, yani din vasitastyla gergeklesebilirdi. O giin igin semavi din
olarak Yahudilik ve Hristiyanlk vardi, ancak, bu dinlerin miintesiplerinin
icinde bulundugu durum buna imkan tanimiyordu. Tarihgi Ibrahim Hasan,
bu dinlerin o giinkii tarihsel durumlarini bize su ifadeleriyle aktarir: ‘Bu
devrede Hristiyanlik birbirine mubhalif firkalara boliinmiis haldeydi. Yahu-
dilik de, dindeki hakimiyetini muhafaza etmek igin, Araplar1 kendi iglerine
almayan segilmis bir toplulugun dini durumundaydi. Diger taraftan tevhid
anlayigt da Mecusilikten alinma zit unsurlar sebebiyle giderek zayiflamugti.
Iste gerek Yahudilerin, gerekse Hristiyanlarin dini goriis ve inanglari ba-
kimindan gelmig bulundugu durum, slah edici yeni bir risaletin gelisi igin
zemin hazirlamugti. Bu risaletin sahibi Hz. Muhammed idi.***

433 Muir, S. William, Life of Mohamet, London 1856, 1, 236. (Nedvi, Rahmet Peygamberi, s.
33’den naklen).
4347 Hasan, age., 1, 98.
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Cagdag miifessirlerimizden M. Hamdi Yazir, Hz. Peygamber’in (sallal-
lahu aleyhi ve sellem) risaletle gorevlendirilme zamanini, Asr stiresinde “Zama-
na kasem olsun ki insan, bir kayip i¢indedir..” (Asr, 103/1-2) seklinde gegen
ilk iki ayetle iliskili olarak ele alir ve muhtelif ihtimaller tizerinde durur.
Kismen sadelestirerek alintiladigimiz yorumlarinin birinde sunlar1 kayde-
der: “Bu asr, peygamberlerin sonuncusu olan Allah Restli‘niin ilk gon-
derilmis oldugu zaman ki, her tarafta dinler gigirindan gikmug, niibiivvet,
fazilet, hak ve adalet, marifetullah 1siklar1 sonmiig; diinyayr cehalet, inkar
ve girk karanliklar ile zuliim, azginhk, fesat, ser ve zarar kaplamisti, iste
boyle bir zamanda, bir leyle-i kadirde ‘Rabbinin adiyla oku.” (Alak, 96/1) em-
riyle niibiivvet 15181 dogmugtu..”*¥*

Kisaca, ahlaki ¢oziilmeler ve dini kavgalar hangi kerteye geldiginde bu
yeni din/risalet zuhur edecek onu da en iyi bilen Allah’tir.

Ikincisi:

Insanligin bilgi, suur ve egitim bakimindan yiikseltilmesi igin &nce-
ki risaletlerin, Muhammedi risalet igin bir grizgah mahiyetinde oldugunu
ifade edebiliriz. Ciinkii bu risaletler, Hz. Peygamber’in (sallallahu aleyhi ve sel-
lem) risaletiyle son bulmusgtur.

Risalet seyrindeki tedricilik ve terakki siireci Muhammedi risalette
karar kilip kemale ulagmistir. Risaletlerin, Muhammedi risaletle son bul-
dugunu ifade eden en kuvvetli delil ise su dyet-i kerimedir:

“..(0) Allah’in Restlii ve peygamberlerin de sonuncusudur.” (Ahzab,
33/40)

Hz. Muhammed’in risaletinin son ve kamil bir risalet oldugunu ifade
eden pek ¢ok hadis iginde su hadisi zikretmekle yetinecegiz:

“Benim durumumla benden énceki peygamberlerin durumu, su ada-
mun durumu gibidir; o bir ev insa etmis, onu iyi ve glizel de yapmus, ancak
evin bir kosesinde bir kerpiglik bir bos yer kalmistir.. Derken insanlar o
evin etrafinda doniip dolasmaya baslarlar ve ona hayranlik duyarlar. Ve ‘su
bosluga da kerpi¢ konulsaydi ya’ derler.. Iste, o kerpi¢ benim; ben ‘Hite-
mu’n-Nebiyyin’im.”*

435 Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, IX, 6074-5.
436 Buhard, Menakib 8.
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Son risalet olma vak’asini zihinlere yaklastirmak ve boylece Allah’in,
Hz. Muhammed’le (sallallahu aleyhi ve sellem) peygamberler silsilesini sona er-
dirip dini kemale erdirmis oldugu hususunu anlatmak tizere verilen bu or-
nekte, kerpig oyle bir konumdadir ki, onun, yerine konulmamasi halinde
ev kemale/miikemmelligine ulagmis olmamaktadr.

Ilk insan ve ilk peygamberden itibaren her niibiivvet hareketi, —tev-
hid, hagr, kulluk ve adalet gibi- temel konularda ortak bir yol takip etmis-
tir. Bu hareket, furtiata ait meselelerde de, zaman, umumi sartlar ve insan-
ligin ulagabildigi seviyeye bagl bir irsad ve rehberlikle yoluna devam etmig
ve begeri siirekli olarak yiiksek hedeflere tasimaya ¢aligmistir.

Denilebilir ki, yiiz binleri bulan peygamberler®” eliyle, insanlik, din
ve hayatin bir kisim gergeklikleri konusunda belli bir seviye kazanmustir.
Bir diger ifadeyle, beger, 6nceki risaletler ile tek bir 6greticiden ders alabi-
lecek bir konuma ulagmugtir; Hz. Muhammed’in mazhar oldugu Kur’an,
insanliga son mesaj ve son ¢agri olmugtur. En son gelen bu ilahi risalet,
biitiin dinlerde ayn1 olan degismez muhkem esaslar1 hatirlatmanin yanin-
da, ictihada agik fiiruattaki emirleriyle de miiteakip zamanlarin ihtiyacini
kargilama vaadiyle gelmis ve boylece dini diigtince kemale erdirilmistir.

Hz. Peygamberin (sallallahu aleyhi ve sellem) evrensel risaletiyle, evvelki
risaletlerin hiilasas1 ve insanliga sunulacak olan mesajlarin esast bir araya
getirilmigtir. Boylece o, tesisi gerekli meseleleri tesis ettiginden otiirii bir
miiessis; tahrif edilmig hususlarin hakikatini1 yeniden ortaya koymakla bir
musahhih, tecdidi gerektiren seyleri tecdit etmekle de bir miiceddit ol-
mugstur. Bu ylizden O (sallallahu aleyhi ve sellem), en sondur. Insanlik O’nunla
din ve akidede ve yol ve yontemde hayati biitiin tinitelerin ana basliklarina
ulagmugtir ve artik yeni bir risalete ihtiya¢ kalmamugtir.

4. Lisan Boyutu

Kurdn’in niizulii ¢aginda Arabistan toplumu, Arap lisaninin biitiin
inceliklerine vakif, kendilerine has bir meziyet olmak iizere, fasih ve belig
bir halde bulunuyorlardi. Soyledikleri nutuklar, manzumeler lisan baki-

437 Bkz. 1bn Hanbel, Miisned, V, 226.
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mindan pek parlak seylerdi. Tste Kur’an, basit beyanlarin bile edebi agidan
birer sanat harikas haline geldigi boyle bir donemde niizule baglamugt1.

Kur’an, degigik yerlerinde vahyin Arapga lisanla indirilisine pek gok
ayetiyle 6nemle Vurguda bulunur.**® Vahiy igin segilen lisamin o giinkii
durumunu Kur’an JM (s>~ ‘Bi-arabiyyin miibin: A¢ik/net bir Arap¢a il
(Nahl, 16/103)‘“9 1fades1yle dile getirir. Hususiyle Ziimer stresinde gegen
AT s u e bi; *3: Piiriizsiiz/egri tarafi olmayan bir Arapea ile ifadesi bu
durumu aydinlatict mahiyettedir. Bu vurgu ayette 0yle geger:

“Kasem olsun ki, Biz bu Kur’in’da insanlara 6giit almalar i¢cin her
misali verdik. Egri tarafi olmayan/piirtizsiiz Arap¢a bir Kur’in (indirdik)
ki korunsunlar.” (Ziimer, 39/27-28)

Kur’an’in nazil oldugu devre, Arap dilinin zirveye ulagtig1 bir donem
olarak goriilmiistiir. O donemde dil belagat yoniiyle oturaklagmig ve bir
vahdete ulagmustir.* Iste KurAn yeni bir risaletle gelirken boylesine
edebi zenginlige sahip bir dille geliyordu. Izzet Derveze, ‘Arapganin, Kur’-
an’in indirildigi devrede yiiksek bir seviye ve estetik kazandigina ve o es-
nada Arap yarimadasinda dil birligi ve ortakliginin yayginlagtigina’ dikkat
gektikten sonra, bu duruma etki eden faktorleri soyle agiklar:

“Bir dilin, birbirinden uzak bolgelerde birbirinden alabildigine farkl
gevrelerde genel-geger ortak bir dil haline doniigebilmesi, saglikli bir di-
yalog ve stirekli bir iliski olmadan ger¢eklesmez. Bu da uzun bir zaman
ister. Iste bu diyalog ve iliski risalet Gncesinden baslayan gelismenin et-
kisiyle yavag yavag gii¢leniyor ve saglikli bir zemine oturuyordu. Buna o
donemde vuku bulan bazi olaylar ve onlarin yerlesmig gelenekleri katki
sagliyordu. Bu miigterek tavir ve birliktelik, Habeslilerin 6nce Yemen’i
sonra Hicaz’1 iggal etmelerine bir tepki olarak ortaya ¢ikmigti. S6z konu-
su birlesmeye, isgalden sonra yarimadanin dort bir yanina Irak’a, Sam’a
diizenlenen ticari seferleri ve haram aylarda yiiriirliige giren barig ortam-
larinda gesitli yorelerden insanlarin Kabe’ye ve hacca yonelmesi ve boyle-

438 Bkz. Yusuf, 12/2; Fussilet, 41/3; Taha, 20/113; Ahkaf, 46/12.

439 Ayrica bkz. Suard, 26/195.

40 By konuda detayl bilgi igin bkz. M. Sadik er-Rafii, Tarihu Adabi’[-‘Amb, 1, 97; Zeydan,
Corcl, Tarihu Liigati’]-‘Arabiyye, Darw’l-Hilal, tsz. ysz.,I, 78.
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ce Araplarin hacc ve Beytw’l-Harem ile olan baglarinin kuvvetlenmesine
sebep olmugtu.”*!

Konuyu s6z konusu toplumun gelenekleri baglaminda ele alan Tbra-
him Hasan ise s0yle der: “Mekke —daha 6nce de deginildigi izere— Hicaz
bolgesinde ticari ve edebi hareketin merkezi idi. Cesitli ziyaret ve pana-
yir giinlerinde algak vaha ve yiiksek yaylalarda yasayan Araplar Mekke’ye
gelir, igtimai Orf ve adetlerini birbirlerine nakleder, kahramanlik siirle-
ri ingat ederler ve soylarinin gerefi, mizaglarinin yiiceliginden bahisler
agarlardi. Biitiin bu edebi ve i¢timai yansimalar, ¢ocuklarinin da kalbine
bu yonde arzular ekiyordu. Bundan &tiiriidiir ki Islim 6ncesi donem-
de Arabistan yarimadasinda 6gretimin yaygin olmayisi, bu asirda edebi
hareketin kalkinmasina engel olmamigtir. Arap siirinin tamamu kafiyeli
idi. Ancak kafiye sadece giire mahsus degildi. Dini iglerle, tehlikeli du-
rumlar1 dile getirici haberlerle ilgili metinler de boyleydi, hatta hekim-
lerin hikmetli sozleri ve kahinlik taslayanlarin kehanetli sozleri de, siirin
dar kaliplarina uymak zorunda olmayan ibareleri de kafiyeli idi. Adeta
siir kavmin karakterini yansitan bir durum olmugtu.. Oyle ki, edebiyat
bilmeyen bir Arap bile, belli kaside ve siir kitalarini ezberler ve onlarin
nazmi Olgiilerini bozmadan miikemmel bir gekilde muhataza ederek bas-
kalarina naklederdi.”**?

Ahmet Cevdet Paga, Arap dilinin risalet 6ncesi gelmig/yagamig oldugu
parlak ve yiiksek seviyesinden hareketle sunu der: “Cahiliyye zamaninda
Araplarin edebiyatga bu kadar ilerlemeleri, dikkat edilecek ve ibret alina-
cak bir igtir. Belki de Arap dilinin o derece bir yiikseklige gelmesi, Allah
tarafindan bu lisanla bir kitap indirilecegine igaret idi.”**

1 Derveze, Izzet, Kurin’a Gére Hz. Muhammed’in Hayati, (gev.: Mehmet Yolcu), Yonelis yay.,
Istanbul 1989, I, 51. Derveze, bu baglamda énemli buldugumuz su hususa da dikkat geker:
Kur’dn’da Arapga olmayan veya Kureys lehgesi disindaki bir kisim yabanci kokenli kelimelerin
oldugunu reddetmiyoruz. Ancak gergekliginde siiphe etmedigimiz bir sey daha var ki o da,
digaridan gelen bu Arapgalagmug kelimeler/kavramlar, Islim’dan 6nce Arap dilinin bir pargasi
durumuna gelecek dlgiide Arapgalagmustir. (Derveze, age., 1, 50.)

#42 Bkz. 1. Hasan, age., T, 89-91.

443 A Cevdet, Kisds-1 Enbiyi, 1, 48. Bauli Philip K. Hitti’nin gu s6zleri de dikkat ¢ekicidir: “Edebi
sanatlara kargt belki de higbir millet bu kadar heyecanli takdir tezahiirlerine sahip degildir ve
higbir halk ztimresi yazili yahut sozlii hitap yoluyla onlar kadar tahrik edilemez. Hemen hemen
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M. Hamidullah da Tslim Peygamberi’ adli eserinde son ilahi risaletin
Arapga ile ilgili boyutuna su ifadeleriyle dikkat ¢eker: “Allah’in mesajint
aktarma araci olarak Arapg¢a’nin tercih edilmesinin kendine 6zgii yararlar
vardi: Bagka higbir dil, sahip oldugu ahenk ve kendisine has sozciik yapi-
s1, gekim kurallari, ses bilgisi vs. bakimindan onunla kargilagtirilamaz. Bu,
ayni zamanda en kiigiik aydinlatici bilgileri bile géz ardi etmeksizin yo-
gunlagtirilmug bir dildir: Zamirlerin yanu sira, fiiller de erkek ve digi olmak
tizere, iki cinsi birbirinden ayirmaktadir. Sozciik dagarcigindaki inanilmaz
zenginlikle ve kelimelerin farkli durumlara gore gok esnek bir bigimde
gekim eki alabilmesi, Arapgaya her tiirlii diigiinceyi ve ince farklar1 hayran
olunacak bir zerafetle ifade etme imkani saglamaktadir. Insani sagirtan bir
ozelligi de Arapg¢a’nin yiizyillar boyunca degisime ihtiya¢ duymamis ol-
masidir. 1500 y1l 6ncesinin diiz yazi ve siiri, ne dilbilgisi ne kelime hazi-
nesi ne de imla bakimindan ¢agdas Arap nesri ve siirinden farkl degildir.
Tunus, Sam, Kahire ya da Bagdat’tan yapilan bir radyo yaymninin dili, Hz.
Muhammed’in (sallallahu aleyhi ve sellem), kendi donemindeki insanlara hitap
ettigi dille aynidir. Siir i¢in de durum aynidir. Hz. Peygamber’in (sallalla-
hu aleyhi ve sellem) Ogrettikleri ilk muhataplari i¢in oldugu kadar giiniimiiz-
de Arapga konuganlar i¢in de agik ve anlagilir seylerdir. Bereket versin bu
konuyla ilgili asil metinler giiniimiize kadar saklanabilmigtir. Kur’an gibi
kutsal bir kitap i¢in, kendisinden sonra Allah tarafindan yeni peygamber-
ler ve yeni vahiylerin gonderilmeyecegi, ilahi vahye dayanan bir 6greti igin
istikrarsiz bir dilin se¢ilmesi hi¢ de uygun olmazdi.”***

Biz bu ¢er¢evede vahiy dilinin Arapga oluguyla ilgili bir noktaya daha
dikkat ¢ekmekte yarar goriiyoruz. Inen ayetleri tagtyan dil, artik ‘Kur’an
dili’ olmustur. Bu dil, onu kullanan agisindan erisilmez bir ozellik kazan-

higbir dil, onu kullananlarin suurlar: tizerinde Arapga kadar, mukavemet edilemeyen bir tesir
kudretine sahip degildir.. Islim bu tarz bir dili ve bu dilin sahibi olanlarin ruhi 6zelliklerini,
tam manasiyla semerelendirmigtir. Bundan dolayr Kur’an’in terkibi ve icazlarla dolu iislubunu
Miisliimanlar, dinlerinin hak din oldugu hususunda kuvvetli bir delil olarak ileri siirmiiglerdir.
Islam’in muvaffak ve muzaffer olmasi bir dereceye kadar dilin zaferi, daha dogrusu bir kitabin,
yani Kur’an’mn bir zaferiydi.” Philip K. Hitti, Siyasi ve Kiiltiirel IslAm Tarihi, s. 137.

44 Hamidullah, Islim Peygamberi, s. 39.
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mugtir.*® Ciinkd bu dili, biitiin incelik ve sirlartyla yerinde kullanan ‘her
seyin yaraticist’ ve ‘her seyi yegane bilen’ Allah’tir.

Bizce Kuran’in ’caz ve belagati yoniiyle, nazil oldugu giinden bu
yana, muarizlarini bir benzerini yapmaya ¢agirmasi**® ve arkasindan
bunu imkansiz oldugunu vurgulamasr’* hususunu bu gergevede deger-
lendirmek gerekir.

Dilin kullanicisinin yiice Yaratict olmast sebebiyledir ki Kur’an, getir-
digi esaslarla, siradan herhangi bir bedevinin anlayigini gozetirken, ede-
biyat ve giirde dahi sayilan ve ufku olabildigince genis bir edip, bir sairi
de ihmal etmemistir. Ve yine bu sebepledir ki, bir kelamci, hukukeu, dilci
veya bir idareci, miiracaat ettiginde, kendi sahasina ait incelikleri rahatlikla
onda bulabilmigstir. Oysaki bir kelam, hukuk veya edebiyat dili bir birinden
farkli seylerdir. Ne var ki Kur’an bunlara ayni anda, inceliklerine varincaya
kadar hem de kaide ve prensiplerine halel getirmeden dikkat gostermistir.
Gerek kelam, hukuk, gerekse edebiyat ve tarih ekolleri ve bunlarin mii-
dakkik temsilcileri Kur’an1 birer kaynak kabul edip pek ¢ok eser meydana
getirmiglerdir.

45 Normal, siradan birisinin Tiirk dilini kullanmastyla, sézgelimi, Fuzuli veya Yahya Kemal veya
Necip Fazil gibi s6z/dil ustalarindan birinin kullanimi arasinda biiyiik farklar vardir. Dil ay-
nidur, belki kelimeler de aynidir. Ama onu kullanan farkli olunca sézdeki derinlik ve etki de o
nispette farklilasmaktadir. Ozetle diyecegimiz su ki, KurAn’in dili Arapgadir ancak onu kulla-
nan Allah’tir. Bu itibarla Kur’dn’i benzerinin ortaya konmasi imkansizdir.

446 Bkz. Bakara, 2/23.

447 Bkz. 1sra, 17/88.
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GIRIS
Bu makalede, Kur’an agisindan, insanla alakali inang hiirriyeti iki ayr1
baghk altinda incelenecektir. Birinci olarak, insanin sahip oldugu diisiince
ve inancin ilahi iradeyle iligkisi iizerinde durulacaktir. Tkinci olarak, cihad

ve miirtede karg1 6ngoriilen hitkmiin Tnang Hiirriyeti’ baglaminda deger-
lendirilmesi yapilacaktir.

1. Insamin Sahip Oldugu Inancin Tlahi Iradeyle Iligkisi

Insanin, inang ve davraniglarinda hiir mii, yoksa mecbur mu oldugu
konusu hemen hemen her devirde inanan insanlarin zihinlerini mesgul
eden bir mevzu olmustur.

Bizce bu hususun her asirda sikga tartigilmasinin mubhtelif sebeple-
rinden biri de, konu ile ilgili Kur’an’daki ifadelerin/delillerin ¢esitliligidir.
Oyleyse bizim de, insanda gesitli sekillerde tezahiir eden inang ve davra-
niglarin degerlendirilmesi konusunda —ilahi alandan insani alana gegisin
sahasi ve sinirlarinin belirlenmesi olarak da ifade edilmesi miimkiin olan—
boyle bir problemi diisiiniirken ve tartigirken biitiinctl bir bakigla hareket
etmemiz gerekmektedir. Ciinkii Kur’an kendi biitiinliigii igerisinde deger-
lendirilmedigi takdirde her zaman igin ¢ok farkl degerlendirmelerin orta-
ya ¢tkmasi kaginilmaz olmaktadir.

Kur’an’a genig bir agidan bakildiginda onda, insanin irade hiirriyetini

48 Bu makale, Dicle Univ. “Ilahiyat Fakiiltesi Dergis? ¢.7, s.I’de yayimlanmugtir (Diyarbakir 2005).
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yok sayici herhangi bir ifadenin olmadig1 goriilecektir.*® Tlk bakista, bazt
ayetlerin anlamlarinin birbiriyle ortiiymedigi zannedilebilir ancak durum
boyle degildir. Ciinkii Kur’dn’da birbiriyle gelisiyormug gibi goriinen
ayetlerin vurgu alanlart birbirinden tiimiiyle farklidir. $6yle ki bir kisim
ayetler, meselenin sadece insan iradesini ilgilendiren yoniine, ona terettiip
eden yanina dikkat ¢eker ki, bu ifadelerde ilahi iradeyi gormezlikten gelme
gibi bir durum s6z konusu degildir. Diger taraftan konuyla ilgili olarak
Kur’an’da yer alan bir kisim ayetler de vardir ki bunlar da, imkan agisin-
dan ilahi iradenin mutlakligina ve onun 6niinde higbir engelin bulunma-
digina*® vurguda bulunur ki buralarda da insan iradesini yok sayic1 veya
onun fonksiyonsuzlugunu ima edici bir sonucun ¢ikarilmasi yine tutarl
degildir.

Kur’an, ilahi iradenin insan1 inang ve tavirlarinda hiir biraktigini dile
getiren ¢ok agik ifadelere sahiptir. Mesela, iki ayette soyle buyurulur:

“(Ey Nebi onlara) de ki, ger¢ek, Rabbinizdendir. Dileyen iman, dile-

*9 Bu husus Tslim kelamcilarinin da iizerinde 6nemle durdugu bir konu olmugtur. Gerek M-
tezile, gerekse Maturidiyye ekolii insamin hiir bir iradeye sahip oldugunu vurgulamuglardir.
Eg’ari diigiince de, cebre diigmemek ve insanin sorumlulugunu temellendirebilmek igin ‘kesb’
nazariyesi lizerinde durmustur, ancak Eg’ariyye, tarihi siiregte yaklagimlarinin kapali oldugu
gerekgesiyle eligtirilmistir. Bu konuda toplu bilgi i¢in bkz. Wolfson, H. Austryn, Kelim Fel-
sefeleri, (gev.: Kasim Turhan), Kitabevi yay, Istanbul 2001, s. 460-550; Yeprem, M. Saim,
Irade Hiirriyeti ve Imam Maturidi, Ifav yay. Istanbul 1984, 5.161-368; Ozler, Mevliit, Islim
Diistincesinde Tevhid, Ntn yay, Istanbul 1975, s. 2228-278; Macit, Nadim, Eylem Degisim
f1i§kisi11in Teolojik Yorumu, Etiit yay. Samsun 2000, 5.27-169,

450 Mesela Kuran’da bir ayette soyle denir: “Allah dileseydi, onu (o isi) yapamazlard” (En’am,
6/137). Kolaylikla anlasilacag: iizere burada ilahi iradenin 6niinde hicbir engel olmadig: hususu
vurgulanmaktadir. Bu baglamda zikredilmesi gereken bir diger ayet de sudur: “Alemlerin rabbi
olan Allah dilemeyince siz dileyemezsiniz® (Tekvir, 81/29). Bu 4yetten de —insanin ihtiyarinda
hiir olmadigint gagrstirici— farkl bir sonucun gikarilmast makul olmaz. Insan iradesinin ilahi
megietle birlikte s6z konusu edildigi bu ayet iki agidan ele alnabilir: 1. Sadece sizin dilemenizle
bir is tamam olmaz/meydana gelmez, ona ilahi iradenin izin ve imkan tanimasi da gerekir. 2. Siz
ancak ilahf iradenin size vermis oldugu kabiliyetle ve belirlemis oldugu alanda dileyebilirsiniz.
Bu ikinci yaklagimdan hareketle diyebiliriz ki insan, Allah’in dilemesi sinirlari iginde olmadikga
bir seyi dileyemez. Bir diger ifadeyle, insanin dilemesi, Allah’in dilemesinden bagimsiz degildir;
Allah insamn iki yoldan birisini, hidayet veya dalalet yolunu segmesini dilemistir. Insan birinci
yolu (hidayet yolunu) dilediginde ilahi iradenin gergevesi dahilinde dilemis oldugu gibi, dalalet
yolunu segtiginde de yine ilahi dilemenin gergevesi iginde dilemis olur. (Tkinci yorum igin bkz.
Sabik, Seyyid, cl-Akﬁidu’l-EIﬁmiyyc, Darw’l-Fikr, Buyrut 1988, S. 105-6.)
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yen de inkar etsin..” (Kehf, 18/29); “ Stiphesiz Biz insana dogru yolu goster-
dik. Ister stikredici, isterse nankor olsun..” (Insan, 76/3)*!

Kur’an, i¢inde bulunduklari inang ve tavirlart Allah’in dilemesine/tak-
dirine isnad eden miigrik bir toplulugun anlayigini reddettigi bir dyetinde
ise goyle der:

“Miigrikler diyecekler ki ‘Allah dileseydi, ne biz sirk kosardik ne de
atalarimiz. Higbir seyi de haram kilmazdik. Onlardan oncekiler de bu ge-
kilde (gergekleri) yalanladilar ve sonunda azabimizi tattilar. (Ey Nebi on-
lara) de ki, ‘yvaninizda bize ¢ikar(1p agiklay)acaginiz bir bilgi mi var? Siz bir
zanna tibi olmaktan baska bir gey yapmiyorsunuz ve sadece yalan soylii-
yorsunuz.” (Yine onlara) de ki, (hakikati gosterecek o) son derece agik ve
saglam olan delil, Allah’indir (sizin ileri siirdiigiiniiz degil). Eger dilemis
olsaydi, elbette hepinizi hidayete erdirirdi.” (Enam, 6/148-9)*2

Bu ayet-1 kerimede s6z konusu kisilerin sahsinda, insanlara 6nemli
mesajlarin verilmis oldugunu goérmekteyiz. Bunlart maddeler halinde si-
ralamak gerekirse;

1. Oncelikli olarak bu 4yette, yasayageldikleri sirk inancim Allah’in
iradesine baglamak isteyen miigrikler reddedilip kinanmaktadirlar. Ciinkii
bu insanlar, Allah katinda zuliim olarak goriilen** sirklerini hakli gos-

41 Allal’in, tarihte dini ve ahlaki higbir suri/kurali tanimak istemeyen bazi topluluklari, gerek
bu hayat boyutunda gerekse 6liim sonrasi hayatta, siinnetullahin gerektirdigi sekilde cezalan-
dirmasi, ‘Allab’in insanlar1 inang ve inkar konusunda serbest birakmig olmasr’ gergegine ters
diisen bir husus degildir. Ciinkii Kur’an bir taraftan insanlarin segimlerinde hiir olduklarin:
bildirirken, diger taraftan ilgili tercihlere terettiip eden miikafat ve ceza seklindeki ilahi mii-
eyyideyi de hemen hatirlatma yoluna gider. Nitekim her iki dyetin sonunda da Allah’t inkar
etmenin bir nankérliik ve zuliim oldugu bildirilir ve bu yolu tercih edenleri bekleyen ac1 akibet
kendilerine hatirlatilir. Ayrica Kur’an, yiice Yaraticr'nin insanlarin inamp inanmamalarimna bir
ihtiyacinin olmadigini da dikkat ¢eker: “Eger inkar ederseniz (bilesiniz ki) Allah (sizin inanma-
niza) asla muhtag degildir. (Bununla beraber) O kullarinn inkarina razi olmaz. Eger (inanip)
siikrederseniz O bundan hosnut olur.” Ziimer, 39/7. Ayetin sonunda yer alan kaydi Zemahgert
(6. 538) soyle agiklar: Allah’in, insanlarmn inkarlarina razi olmayip iman edip siikretmelerini
istemesinin nedeni, onlarin sulh ve selamet igerisinde yagamalarini istemesinden dolayidir. Ze-
mahgerd, Ebw’l-Kasim Carullah Mahmud b. Omer, el-Kegsif; Daru’l-Kiitiibii’l-Iimiyye, Beyrut
1995, 111, 389.

2 Ayrica bkz. Nahl, 16/9.

453 Bkz. Lukman, 31/13.
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termek i¢in, konuyu, Allah’in iradesine/takdirine dayandirarak su noktaya
getirmek istemiglerdir: ‘Bizim sirk kogmamiz vs. tavirlarimiz Allah’in di-
lemesi sonucudur; ¢iinkii eger Allah boyle dilememis olsaydi, biz higbir
zaman bu durumda olmazdik, bunlari, Allah’in iradesiyle uygunluk iginde
yaptigimizdan, demek ki yaptiklarimiz dogrudur.” Ancak Kur’an ‘Onlar-
dan oncekiler de bu sekilde (gergekleri) yalanladilar’ ifadesiyle onlarin yan-
lig bir diigiince ve haksiz bir savunma iginde olduklar1 bildirmigtir.**

2. Ayet-i kerimenin devaminda “.(Ey Nebi onlara), ‘yaninizda bize
¢ikar(1p agiklay)acaginiz bir bilgi mi var?’de. (Sunu da onlara soyle): Siz
bir zanna tabi olmaktan bagka bir sey yapmiyorsunuz ve sadece yalan soy-
liiyorsunuz” mealinde yer alan ctimlelerle ise su ger¢ege vurguda bulunul-
mugtur: Onlarin ileri siirdiigii 6ziir, bilgiye degil, zan ve tahmine daya-
lidir. Allah’in megieti ile ilgili delileri/iddialar1 mesnetten yoksun gegersiz
bir iddiadur.

3. Ayrica bu konuda gergegi ortaya koyan iistiin delilin Allah’in bil-
dirdiklerinde olup zan ve tekziple hareket eden miisriklerin iddialarinda
bulunmadig bildirilmektedir: ‘(Onlara) de ki, (hakikati gosterecek o) son
derece agik ve saglam olan delil, Allah’indir (sizin ileri stirdiigiiniiz degil).”
Cilinkii Allah insan1 yaratan bu itibarla da onu en iyi bilendir. Dolayisty-
la insan ve onun diisiinceleriyle ilgili konularda en dogru olani bildirecek
olan soz/delil de ancak Allah’a ait olandur.

4. Tigili 4yetin bag kisminda s6z konusu kisilerin ‘Allah dileseydi, ne
biz sirk kosardik ne de atalarimiz.” tarzindaki itirazlarina, ayetin sonunda
‘Eger (Allah) dilemis olsaydi, elbette hepinizi hidayete erdirirdi.’ seklin-
de bir cevap verilmistir. Bizce burada s6z konusu zihniyete dolayli olarak
soyle bir mesaj verilmektedir: Siz, ‘Allah dilemis olsaydi, elbette herke-
si hidayete erdirirdi.” demig olsaydiniz, dogru sdylemis olurdunuz ancak
‘Allah dilemig olsaydi, biz girk kogmazdik.” demektesiniz ki, bu iddialari-
nizda samimi ve tutarli degilsiniz; ¢iinkii siz, size bildirilen vahyi inanci

segme niyetinde degilsiniz.

4By dyetle alikali olarak miitekellim miifessirlerimizin kelami agidan yapmug olduklari agiklamalar
i¢in bkz. Maturidi, Te’vilitu Ehli’s-Sunne, (thk. Fatima Y. el-Haymi), Beyrut 2004, II, 188;
Zemahseri, el-Kessdf, 11, 74; Razi, Mcfﬁtihu’l-Gayb, Darw’l-Fikr, Beyrut 1994, VII, 238-9.

216



Kur'dn ve Inan¢ Hiirriyeti

5. Bu ayetin son kismuyla verilmek istenen diger bir mesaj da sudur:
Elbetteki Allah dileseydi, kullarinin girkine cebren mani olur veya onlari
giinaha meyletmeyecek bir 6zellikte yaratirdi. Ancak O, bunu dilememis-
tir, insanlart hem giinaha hem de sevaba agik bir kabiliyette yaratmayi
dileyip onlara irade vermigtir. Eger Allah dilese, kuldaki kotiiliik yapma
ozelligini ondan alir ve boylece —melekler gibi- biitiin insanlar hidayete
ermig olurlardi.**® Bu durumda ise, insanlar irade ve ihtiyarlar ellerinden
alinmug varliklar olurdu. Boylece onlarin imtihan olunma hikmeti ortadan
kalkar*® ve diinyaya gonderiliglerindeki maksat olusmazdi.

Ozetle diyebiliriz ki Tlahi irade, —sonuglar1 kendisine ait olmak tizere—
insanin hangi inanci/yolu segecegi konusunda onu serbest birakmistir.
Bu agidan bir zorlama s6z konusu degildir. Insan kendisi igin hangi yolu
se¢migse, Allah o yolu ona agmistir. Bir diger ifadeyle, ona iman veya in-
kardan diledigini tercih etme imkan ve izni vermistir. Ancak bu, Allah’in
inkar1 onayladig1, razi oldugu anlamina gelmemektedir.

2. Inanglar Kargisinda Kur'An’in Genel Tavr1

Kur’an, inang konusunda baski ve dayatmayi reddeder. Ciinkii, din ve
inang, vicdan ve hiir diisiinceye baghdir. Bir bagka ifadeyle, inang ve di-
stince, fitri ve vicdani bir durum olduklarindan bunlara sinir getirilemez.

Kuran’in sundugu dini anlayigin ruhunda zorlama yoktur. Belirlen-
mig esaslarin/hususlarin duyurulmasi ve dogru bir gekilde anlagilmas1 ama-
cmna yonelik olarak ‘muhatabi ikna ve aydinlatma, izah etme’ gibi bir gorev
s0z konusudur. Kur'an’in ifadesiyle, gergeklerin tezkiri (dile getirilmesi/
hatirlatilmas1) bahis mevzudur.*” Bu gergevede boyle bir gorevin yerine
getirilmesi igin gosterilen gaba ve gayretlerin ‘bagkalarinin inang hiirriyeti-
ne miidahale’ seklinde degerlendirilmesi makul degildir.

55 Bu baglamda Kur’in bagka bir dyetinde séyle buyurur: “Rabbin eger dileseydi, diinyada ne
kadar insan varsa hepsi iman ederdi..” Yunus, 10/99.

456 Niitekim Kur’an’da yer alan bir dyet bu noktaya dikkatlerimizi ¢eker: “Eger Allah dileseydi he-
pinizi (aymi inang etrafinda) tek bir iimmet yapardi. Fakat O size verdikleriyle (vermis oldugu
maddi-manevi imkanlarla) sizi imtihan etmek i¢in ( béyle yapmadi.)” Maide, 5/48.

457 Bka. Gasiye, 88/21-22. Ayrica bu Hz. Peygamber’in sahsinda diger biitiin miibelliglere de
Kuran'in yiikledigi bir gorevdir. Bkz. Al-i Imran, 3/104.
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Kur’an, tebligini zor kullanma iizerine degil, giizellikle ikna temeli
lizerine oturtmugtur. Esasinda Hz. Adem’den Hz. Muhammed’e (salavatul-
lahi aleyhim) uzanan vahiy tarihi, aslinda bir ikna tarihidir. Gonderilen her
restl ve nebi, insanlar1 hak ve hakikate ulagtirmak i¢in ¢ok kere bir yal-
varlg ve yakarig psikolojisi sergileyen birer ikna muallimidir. Peygamber
ve vahiy boyle olunca, vahyin bize anlattig Allah asla zorlayan degil, ‘En
Biiyiik Tkna Eden’ olur. Kur'an’ dikkatle takip edenler goriirler ki, pey-
gamberlerin vazifesi, zorlamak degil, uyarmak, yol gostermek dolayisiyla
ikna etmektir.**

Gerek dinin, gerekse insanin tabiati, iknaya dayali bir siireci gerekli
kilar. Din goriiliir goriilmez hemen igine girilebilecek bir bina degildir,
¢iinkii onun 6ziinii ‘gayba iman’ olugturur. Diger taraftan insan fitrat1 da
gormezden gelinemez; insan tabiati yeni bir diigiincenin/dinin kabullenil-
mesi noktasinda, 6nce ¢gekinme sonra 1sinma, nihayetinde benimseme gibi
bir tepki verir. Iste din bu safhalar1 dikkate alarak ikna yolunu segmek du-
rumundadir.®*® Zaten yiice Allah da peygamberinden ikna yolunu/meto-
dunu kullanmasini isteyerek soyle buyurmustur:

“(Insanlar1) Rabbinin yoluna, hikmetle, giizel ogiitle ¢agir. Ve (de)
onlara (kars1) en gtizel tarzda (fikri) miicadele verin.” (Nahl, 16/125)*®°

Tkna iman kavraminin 6ziinde yer alir. Tkna sonucu elde edilmeyip de
zorla ve baskiyla saglanmak istenen itikad/inang, iman sayilmaz. Ciinkii
Islam’a gore iman, temelinde marifet ve muhabbetin bulundugu irade

458 Aydin, Mehmet S., “Hosgériiniin Dinf Temelleri” (I¢i Kritik Bakig adh kitabin iginde), Haz.:
Mechmet Giindem, Tyi Adam yay. Istanbul 2000, 5.173.

49 Aydin, “agm”s. 174.

469 By 4yette gegen “ve cidilhum..” ifadesine, “fikri miicadele’ anlamunin daha uygun diisecegi ka-
naatindeyiz. Mesela, Ankebut stiresinde gegen bir ayette hakikatin anlatilmasi konusunda ehl-i
kitaba karg1 boyle bir miicadelenin verilmesi istendikten sonra, mi’minlere, onlara karg1 nasil
bir fikri miicadele verilmesi (onlara kars1 nasil konusulmasi) gerektigi 6gretilir: “Zulmedenleri
harig, ehl-i kitap ile en giizel olan tarzin disinda miicadele etmeyin. (Onlara) deyin ki ‘Biz hem
bize indirilen kitaba hem de size indirilen kitaba iman ettik. Bizim ilahimizla sizin ilahiniz bir-
dir. Ve biz ( 0 ayni olan) ilaha teslim olmugsuz.” Ankebut, 29/46. Goriildiigii gibi ayette mii’-
minlerden istenen, ‘onlara ve Miisliimanlara indirilenin temelde ayni oldugu ve aym maksatla
aym1 kaynaktan geldigi® gergeginin o insanlara hatirlatilmasi olmustur. Bu nedenle de inat ve
wsrarlarimin mantiki bir tarafinin olmadigimin’® yumusak bir tislupla dile getirilmesi istenmistir.
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hiirriyetine dayanan bir ‘tasdik’tir.*! Nitekim bu agidan din, ‘insanlari
kendi ihtiyarlariyla, bizzat hayra sevkeden/yonlendiren ilahi kurallar mec-

mi’ olarak tarif edilmistir.*2

Esasinda Kur’an’da dogrudan zorlama anlamini ifade eden ‘icbar’ ke-
limesi yerine ‘tkrah’ kelimesinin kullanilmas: da dikkat ¢ekicidir. Kur’an’
da bu ikincisi kullanilarak “Dinde ikrah yoktur” (Bakara, 2/256) denilmistir.
Ikrah kelimesi, inancin olusumu noktasinda derin bir psikolojik gergege
isaret etmektedir. Tkrah kavraminin kokiinii olusturan ‘kerh/kiirh’ kelime-
si, ‘riza ve muhabbetin hilafina delalet eden™ bir kelime olup hosnut-

suzlugu ve rizasizhig: dile getirmektedir.

Su halde, her alanda, 6zellikle inan¢ noktasinda zorlama, ikna ve mu-
habbetle baglanip teslim olmay1 degil, ikrahi yani tiksinmeyi, nefreti, kiz-
ginhgr dogurur ki bunlarla, kalbin/zihnin huzur ve sitkununa vesile olan
imanin barigik olmasi diisiintilemez. Kald1 ki Kur’dn’in bizden talep ettigi
iman gaybe imandir. Hi¢ kimse boyle bir ikrah ile gayba imana iletilemez.
Aksi bir uygulama Kur’dn’in ruhuna aykin diiger. Ciinkii Kur’dn prensip
olarak kimseye zor kullanarak tehditle din kabul ettirmeyi hedef almaz.
Onun hedef ve maksad: kisilerin inanglarini, iradeleri dogrultusunda bir
marifet/bilgi temeline oturtmaktir. Bunu gergeklestirirken de bilgi aktar-
ma ve yol gosterme misyonunu iistlenen kimselere, muhataplarina kargi
tehdid ya da zor kullanma hakki tanimaz. Bu konu Kur’an’da bir¢ok ayetle
agikliga kavugturulan bir husus olmugtur: “(Ey Nebi, sen ger¢ekleri) ha-
tirlat, ¢tinkii sen ancak bir hatirlatici/dile getiricisin, onlarin iizerinde bir
zorba degilsin.” (Gagiye, 88/21-22)

#61 Tasdik kalpte bir kesb ve ihtiyar (iradi bir gayret) neticesi meydana gelir. Kelamer Abdulkahir
el-Bagdadi (6.429/1037), ‘el-Fark Beyne’l-Firak’ adli eserinde imanin ashinin, marifete dayah
bir tasdik oldugu hususunda Ehl-i Siinnet’in ittifak i¢inde oldugunu séyler. Bu mevzudaki
ihtilafin, uzuvlarla ortaya konan tdat ve dilin ikrarinin da iman olarak isimlendirilip isimlen-
dirilemeyecegi hususunda oldugunu belirtir. Bagdadi, el-Fark Beyne’l-Firak, Darw’]l-Kiitiibi’l-
Ilmiye, Beyrut tsz., s. 273. Ayrica bu konuda detayh bir bilgi i¢in bkz. Kilavuz, Saim, Iman-
Kiifiir Stri, Marifat yay. Istanbul 1996, s. 26-69.

462 Bilmen, O. Nasuhi, Muvazzah IIm-i Kelim, Bilmen yay., Istanbul tsz., s. 42.

463 Thn Faris, Ebti Huseyn, Mu’cemu Mekdyisi’l-Luga, (thk.: A. Muhammed Harun), Beyrut tsz.,
V, 172. Ayrica bkz., ibn Manzur, Lisanu’l-Arab, XI1, 80.
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Kuran’da “Rabbin (sayet) dileseydi yerytiziindekilerin hepsi iman
ederdi. O halde sen mi insanlart inanmalar1 igin zorlayacaksin?” (Yunus,
10/99) mealinde yer alan ayet de, Allah’in, biitiin insanlarin homojen aym
kaliptan ¢ikmasini, birbirlerine benzemesini dilemedigini gostermektedir.
Bir diger ifadeyle bu éyet, Allah’in, ~hangi insan toplulugunun digerle-
rinden daha iyi oldugunun ortaya ¢ikmasi igin— ontolojik farkhiliga imkan
tanidigini bize 6gretmektedir.

Din, zorla kabul edilebilecek veya zorla kabul ettirilebilecek bir sey
degildir. Dinde her seyden 6nce iman esastir. Iman ise, insanin kendi segi-
mine bagh vicdani bir karardir. Higbir ikrah tegebbiisii buna tesir edemez,
dolayisiyla insan ancak i¢inden geliyorsa, zihni ve gonlii buna yatkinsa
iman edebilir. Aksi takdirde, zor kullanma, mecbur kilma gibi dig etkenle-
rin tesiri ile gerceklesmesi istenilen iman, Islim’in hedefledigi gercek iman
degildir. Boyle bir durumda ‘inkar’in yerini ‘nifak’ alir. Yani, inkarci bi-
risinin sikigtirtlarak dini kabule zorlanmasi, onu miinafik¢a bir tavir igine
itmekten bagka bir sonu¢ dogurmaz.

Ifade edilmeden hicbir insanin inandigi degerleri tespit etmek de
miimkiin olmaz.** Ayrica sikigtirmaya dayali bir metodun sonucu olarak
ger¢ek mi'min yerine yapay iman sahibi bireylerin ortaya ¢ikmasi kaginil-
maz olur. Bunun da iman toplumunun lehine oldugu sdylenemez. %

Ozetle ifade edecek olursak: Kur’an’in ruhunda ve 6ziinde zorlama
yoktur. O, insanlarin segimini esas alir ve biitiin muamelelerini bu esas
tizerine kurar. Se¢iminin uhrevi sonucunu kendisine hatirlatmak suretiyle,
hangi inanc1 tercih edecegi konusunda muhatabini serbest birakir. Zaten
onun sorumlulugunun biiyiikliigii de bundan dolayidur.

Girig mahiyetindeki bir agiklamadan sonra gimdi cihad ve dinden do-
nenlerin durumuyla ilgili hiikiimlerin yorumuna gegebiliriz.

464 Arslan, Omer, Kur’in ve Hosgorii, Ilahiyat yay. Ankara 2005, s. 138.

465 Bundan da 6te Kur’in, Miisliiman toplum igin higbir yarar olmayacak olan tavirlardan da
uzak durulmasini ister. Bu ciimleden olarak Kur’an, batil olarak gosterdigi inamiglara ve bu
inanuslarin ilahlarina bile uygunsuzca s6z sdylenmesini yasaklamugtir. Ciinkii saygisizlik bazen
daha biiyiik bir saygisizhiga sebep olabilmektedir: “(Ey mii’minler), onlarin Allah’tan bagka
yalvardiklarina s6viip saymayin ki, onlar da bilgisizce/diisiincesizce hadlerini agip Allah’a séviip
saymasinlar.” En’am, 6/108.
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a) Cihad Emrinin Inan¢ Hiirriyeti A¢isindan Degerlendirilmesi

Kur’an, savag ger¢egini dogrudan asli bir gorev olarak degil, arizi ve
kaginilmaz bir durum olarak kabul etmis ve onu neticesi itibariyle hayirla-
ra yol agacak bir disiplin haline getirmistir.

Islim hukuk metodolojisinin hiisiin-kubuh bahsinde hasen, hasen
Ii aynihi (bizzat giizel) ve hasen Ii gayrihi (neticesi itibariyle/dolayisiyla
giizel) olmak tizere ikiye ayrilmistir. Savaglar bu tasnifte hasen li gayrihi
kismina dahil edilmigtir. Clinkii savaslar, insanlarin 6ldiiriilmesi, beldele-
rin harap edilmesi gibi fiillere sebebiyet verdiginden bizatihi giizel olan bir
gorev/hareket degildir. Fakat basta din/inang hiirriyeti olmak tizere, can,
mal ve akil giivenligi gibi zaruriyat kapsamina giren hususlarin korunmasi-
na vesile olmasi (miisait bir zemin hazirlamasi) sebebiyle savaslar, giizellik
vasfini kazanmugtir. Buna gore savag anlamindaki cihad, bagka bir surette
korunma ve savunma imkani kalmamig mukaddes bir hakki ve kamuya ait
bir varlig1 muhafaza ve himaye igin megru kilinmugtur.*°

Kuran’in cihad emri/ilkesi, din ve vicdan hiirriyetini tanimayan ve
kisitlayan bir prensip veya Islim’ zor kullanarak benimsetme ameliyesi
olarak goriilemez. Kuran’in emrettigi cihad, yiice Yaraticr'nin varligini ve
birligini ifade eden tevhid hakikatinin anlatilmasini ve yayilmasini engel-
leyen sartlarin ortadan kaldirilmasi ¢abasidir. Bir diger ifadeyle Kur’an’in
ongordiigii cihad, insanliga ilahi mesaji ulagtirma, onlarin da hak ve haki-
katle tanigmasina imkan hazirlama gayretidir.

Islami 6gretide inkar tek basmna savag sebebi sayilmamig, aksine sa-
vasin megruiyeti icin Islim’a ve Miisliimanlara kargi hasmane iliskiler ve
fiill tecaviiz Olgii alinmistir. Nitekim savasa izin veren ilk dyet bu gerekge
tizerine nazil olmustur:

“Kendilerine savas agilan mii’'minlere, savagmalari igin izin verildi.
Ciinkii onlar zulme maruz kaldilar..” (Hacc, 22/39)

M. Pickthallin ifadesiyle Hz. Muhammed (sallallahu aleyhi ve sellem),

66 Bkz. Bilmen, O. Nasuhi, Hukuk-u fs]émiyyc ve Istilahat-1 Fikhiyye Kamusu , Istanbul tsz. IV,
356-357. Ayrica bkz. Kasani, Alauddin, Bedaiu’s-Sanar’ i Tertibi’s-Serdi’, Beyrut 1986, VII,
100.
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“bagka yollarla kontrol edilemeyen zalimce hareketleri 6nlemek amaciyla
son ¢are olarak savagin kullanilabilecegini gostermistir.”*” Yoksa huku-
ka riayet eden, sulh/barig dairesinde yagamaya galigan, diigiince ve inang
hiirriyetini ihlal etmeyen insanlara kars1 savaga kalkigilmasi, dinin kabul ve
tavsiye ettigi bir esas degildir. Nitekim “Eger onlar sulha meylederlerse/
yanagsirlarsa, sen de yanag ve Alah’a itimad et. Ciinkii O (her seyi hakkiyla)
isiten ve bilendir.” (Enfal, 8/61) mealindeki ayet-i kerimesi bu gergegi yete-
rince aydinlatict mahiyettedir.

Denilebilir ki irade ve inang hiirriyeti, Islim’in amac1 ve sinirlar1 belli
cihad emriyle yerlesmistir. Kur’An bu emriyle, insanlari zorla Islim’a sok-
may1 degil, baskic anlayig ve uygulamalarin zorlamalarini bertaraf etmeyi
amaglamistir. Boylece onlara, Tslam’t kendi arzu ve iradeleriyle tercih ede-
bilecekleri bir zemin hazirlamugtir.

M. Hamidullah, ‘Islim’a Giris' adli eserinde “Inanglar siiphesiz ki
kigiseldir; buna ragmen, insanlik tarihi hayvanlarin bile utang duyacag,
dehset ve siddet dolu din savaglarina sahne olmugtur.” diyerek bu konu-
da Islam’in temel ilkesini, Kur’an’m ‘Dinde zorlama yoktur.” mealindeki
ayetinin ortaya koydugunu soyler.*® Ancak bu ayetten, farkl inangtaki
insanlara bu dinin teblig edilmemesi gerektigi’ gibi bir anlam da ¢ikarila-
maz. Bu, Kur’an’in mantigina ters bir durumdur. Ciinkii Kur’an pek ¢ok
ayetiyle miintesiplerinden dinin teblig ve temsil edilmesini ister. Ancak
bu ‘tebligin/duyurmanin’ zorlamaya gidilmeksizin, hikmet ve giizel 6giitle
yapilmasini emreder. Bu ise, Hamidullah’in ifadesiyle, digerlerine yol gos-
terme ve bilgisiz kaldiklar1 noktalarda onlar1 aydinlatma gabasindan ibaret
olan bir eylemdir, hatta bir fedakarliktir.*®

Islam’in cihad/savas felsefesi gercek bir sebebe ve savag sonrast kargt
tarafi Islim’a zorlamama esasina dayamr. Bu siiregte yapilan davet ise
zorlama olmayip sadece bir tekliften ibarettir. M. Hamidullah, konunun
bu boyutuyla aldkal olarak bize gu agiklamada bulunur: “Eger savas ilahi
kanun tarafindan emredilmis gergek bir sebep (dava) igin degilse, Islim’-

467 Kahraman, Kemal, Muhammed M. Picthall, iz yay. Istanbul 1994, s. 113.
468 Hamidullah, Islim’a Giris, s. 75.
469 Ay yer.
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da her tiirlii savag yasaktir. Hz. Peygamber’in (sallallahu aleyhi ve sellem) hayati
sadece iig tiirlii savag1 goz oniinde bulundurur: Savunmaci, cezalandiric
ve Onleyici savas. Nitekim Bizans topraklarinda Miisliiman bir el¢inin 6l-
diiriilmesi sebebiyle, Bizans Imparatoru Herakliyus’a gonderdigi meghur
mektubunda Hz. Peygamber, iig alternatif teklif ediyor: ‘Islim’ kabul et,
..aksi takdirde cizye vergisini 6de, ..eger teb’an Islim’a girmek ya da cizye
édemek isterlerse, onlar ile Islim arasindaki islere miidahale etme.’ Tste
Islam’da kendisinden daha biiyiik otoritenin olmadigt Hz. Muhammed
(sallallahu aleyhi ve sellem) tarafindan siirdiiriilen miicadelenin gayesi, diinyada
vicdan ve inang Ozgiirliigii yerlestirmekti. Miisliimanlarin cihadi budur.
Bunun diginda her savas, gayr-1 mesrudur. Insanlari Islim’a girmeye zor-
lamak maksadiyla bir savag baglatmak kesinlikle s6z konusu degildir. Zira
bizzat dinin kendisi, bunun dine aykir1 oldugunu ilan etmektedir.”*”°

Bu kisa bir girigten sonra, simdi Kur’dn’da savagla ilgili olarak yer
alan ayetlere bakalim. Kur’an’in savagla ilgili emirleri, ilk bakista ‘insanlari
zorla dine sokup Miisliiman yapmak gibi bir amaca yonelik oldugu’ izle-
nimini verebilir. Ancak dikkat edildiginde durumun boyle olmadigr go-
riilecektir. Tlk olarak Bakara stiresinde birbiri ardinca gelen su dort dyeti
inceleyelim:

“Size kargi savasanlarla, Allah yolunda savagin. Sakin asirt gitmeyin.
Ciinkii Allah asir1 gidenleri sevmez. Onlar1 (size karsi savasanlari) yakala-
diginiz yerde oldiiriin. Sizi ¢ikardiklar yerden (Mekke’den), siz de onlart
¢ikarin. Fitne (baski ve iskence), adam oldiirmekten daha kotiidiir. Onlar
sizinle savasmadik¢a, Mescid-1 Haram’da siz de onlarla savagmayin. Eger
onlar orada size savag agarlarsa, derhal onlar1 6ldiiriin. Katirlerin cezasi iste
boyledir. Eger onlar savagtan vazgegerlerse (biliniz ki) Allah ¢ok aftedici-
dir, ok merhametlidir. Fitne (bask1 ve iskence), tamamen yok oluncaya ve
din Allah i¢in (uygulanir) oluncaya kadar onlarla savasin. Eger fitneden
(baski ve iskenceden) vazgegerlerse, zulmedenler hari¢ kimseye diismanlik
yoktur.” (Bakara, 2/190-193)*"*

470 Hamidullah, age, s. 241-242.

#71 Ranaatimizce ilgili yetlerin “fitne (baski ve igkence), tamamen yok oluncaya ve din Allah igi-
n(uygulanir) oluncaya kadar onlarla savasin. Eger fitneden (baski ve iskenceden) vazgegerlerse,
zulmedenler hari¢ kimseye diismanlik yoktur” mealindeki bu son kismi, Hz. Peygamber’in
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Oncelikli olarak burada vurgulanmasi gerekli olan husus bizce sudur:
Birbiri ardinca gelen bu ayetler, belli sartlar igerisinde vaki olan fiili bir
savagla ilgilidir, dolayisiyla ilgili ayetlerde yer alan mesajlarin her durum-
da/zamanda mutlaka devam ettirilmesi gereken bir emir olarak yorum-
lanmast isabetli olmaz. Tkincisi, bu insanlarla (miigriklerle) savag emrinin
temelinde, onlarin kafir/inkarci oluglart degil, saldirilart ve Islam diisiince-
sine hayat hakki tanimayiglarindaki israrlart bulunmaktadir. Zaten ayetler,
kendi baglami iginde dikkatlice ele alindiginda bu husus kolayca anlagilmig
olacaktir.

Tefsir kaynaklarimizin bir kisminda ‘fitne’ kelimesi ‘sirk ve kifiir’
olarak yorumlanmak suretiyle s6z konusu ayetlere, farkinda olunmadan,
Kuran’in ‘dinde zorlama olamayacagy’ seklindeki ilkesiyle Ortiigmeyecek
anlamlar yiiklenilmigtir. Mesela, gerek Bakara stiresinin 192. dyetinde,
gerekse 193. dyetinde gegen fitne kelimesi, genellikle ‘sirk veya kiiftir’ ola-
rak yorumlanmistir ki bu yaklagimin isabetli oldugu séylenemez. Zira bu
takdirde, 192. ayetle, ‘sirk ve kiifiir yok oluncaya kadar savagilmas1’ emre-
dilmis olacaktir. Halbuki Kur’an, Hz. Peygamber’in (sallallahu aleyhi ve sellem)
ne kadar ¢aba harcarsa harcasin, insanlarin ¢gogunun iman etmeyecegini,*>

savagla ilgili sozlerinin nasil anlagilmas: gerektigini de bize bildirmis olmaktadir. Mesela bir
hadis soyledir: “Allah’tan baska ilah olmadigina, benim O’nun Resilii olduguna sahitlik edip,
namazlarini kilip zekatlarini verinceye kadar onlara karsi savasmakla emrolundum. Bunu yap-
tiklarinda, Islim’in hakk: (olan kisim) hari¢ canlarina ve mallarina dokunmama engel olmus
olurlar. (I¢ yiizleriyle ilgili olarak) hesaplar1 ise Allah’a aittir.” Buhri, Iman 17. Bu hadisin,
kanaatimizce, yukaridaki kital dyetleri paralelinde ele alinmasi gerekir. Bu ciimleden olarak
diyebiliriz ki, Kur’dn’da fiili bir durumdan hareketle konulan hiikiimler gibi, bu ve benzeri
nebevi beyanlarla da ayni belirlemeler yapilmaktadir. Bu ifadesiyle Hz. Peygamber, bulundu-
gu tarihi ortamdaki fitneci (baskict ve iskenceci) kabilelerin, vicdanlar tizerindeki baskilarint
ortadan kaldirip onlar1 kendi 6zgiir tercihleriyle bagbaga birakmakla emrolundugunu bildirmis
olmaktadir. Bir diger ifadeyle O (sallallahu aleyhi ve sellem), insanlara yiice Yaraticr'nin ve
Restlit’niin birligini korkmadan ifade/ikrar edebilecekleri bir ortami ve bu ikrarin pratikteki
yansimalar1 olan namaz ve zekat gibi emirleri 6zgiirce icra edebilecekleri bir zemini hazirla-
mak igin zorba/baskic1 topluluklarla savagmakla emrolundugunu dile getirmig olmaktadir. Bu
baglamda farkl: bir yorum, ‘Hz. Peygamber’in iman ettirmek igin insanlarla savagmakla emro-
lundugu’ gibi bir sonucu ortaya gikarir ki bunun da Kur’an’in temel ilkeleriyle telifi giiglesir.
Ciinkii Kur’an peygamber’in asli gérevinin zorlama degil, teblig/duyurma oldugunu bildir-
mektedir. Bkz. Maide, 5/99; Nahl, 16/35; Nur, 24/54; Ankebut, 29/18; Yasin, 36/17.
472 Bkz. Yusuf, 12/103.
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Allah’in rahmetine mazhar olanlarin disinda insanlarin ayr1 dinlerde ol-
maya devam edeceklerini*”? agik¢a ifade etmis olmaktadir. S6z konusu
fitnenin girk ve kiifiir diye yorumlanmas: halinde, Miisliimanlara gergek-
lestiremeyecekleri bir ig (sirki ve kiifrii tiimiiyle ortadan kaldirma igi) em-
redilmis olur. Oysa Kur’an, Allah’in insana ancak giiciiniin yettigi kadar
sorumluluk yiikledigini** bildirmektedir.*”

Bu ayetlerin yaninda Tevbe stresinde “Miisrikleri buldugunuz yerde
oldiiriin.” (Tevbe, 9/5) seklinde gecen dyete de kisaca deginmekte yarar go-
rityoruz. Bu dyet, strenin ilk dort ayetinde agikga belirtildigi tizere, ken-
dileriyle yapilan anlagmalara riayet etmeyen miigriklerle alakalidir. Dola-
yistyla bu durum, her tiirlii anlagma imkaninin ortadan kalktig1 ve artik
biitlin iliskilerin kesilip savag durumunun ortaya ¢iktig1 ornekler igin sz
konusudur. Ciinkii bir 6nceki ayette “Ancak kendileriyle antlasma yapti-
gz miigriklerden, size hi¢hbir seyi eksik birakmayan ve sizin aleyhinize
herhangi bir kimseye arka ¢ikmayanlar bunun (bu hiikmiin) disindadir.”
(Tevbe, 9/4) buyurulmaktadir. Ayrica srenin 6. yetinde savag sirasinda si-
ginma/korunma (eman) talebinde bulunan miigriklerin de savagin diginda
tutulmasi emredilmektedir: “Eger miisriklerden biri senden siginma hakki
(eman) isterse ona giivence ver (koru), ta ki Allah’in kelamini dinlesin/

473 Bkz. Hud, 11/118.

474 Bkz. Bakara, 2/286.

75 Bu cercevede yapilmig yorum igin bkz. Altintag, Halil, [slim’da Din Hiirriyetinin Temelle-
ri, DIB. yay. Ankara 2000, s. 62. Insanin gii¢ yetirilemeyecek bir geyle sorumlu tutulmasi,
kelam alimlerinin {izerinde 6nemle durdugu bir konu olmustur. Her konuda oldugu gibi bu
konuda da selef alimleri, Allah’in insanlara giigleri 6lgiisiinde sorumluluk yiikledigini s6yleyip
tartigmaya girmemislerdir. Halef ise, bunun caiz olup olmadig: hususunda yorum yapmuistir.
Bu ciimleden olmak iizere, Maturidi ve Mutezili ekol bunu caiz gérmemistir. Bkz. Sabuni,
Maturidiyye Akaidi, (gev.: B. Topaloglu), DIB. yay. Ankara 1991, s. 141-143; Beyazizide,
f§arﬁn1’1—Mcrﬁm, Darw’L-Kitabi’l-Isldmi Istanbul 1949, s. 248; Kadi Abdulcebbar, Serhu
Ustli’L-Hamse, (thk.: Abdulkerim Osman), Mektebetu Vehbe, Kahire 1965, s. 510-514.
Egariler’in ‘teklifi mala yutak’ caiz gormeleri ise su cihetledir. Eg’ariler de temelde diger ekol-
lerle hemfikirdirler. Bu konuda Egari bir kelamer olan Taftazani gunlari soyler: Ister, iki zit
seyin bir araya getirilmesi gibi aslinda imkansiz olan bir sey olsun, isterse, cisim yaratmak gibi
aslinda miimkiin olan ama insanin imkani haricinde bulunan bir sey olsun, bunlarla Allah in-
sam miikellef tutmaz. Allah’in, ezeli ilmiyle aksini bilmig oldugu vuktia gelmesi imkansiz olan
bir seyle, insani, giicii dahilinde olmasi sebebiyle miikellef tutmasinda ise ihtilaf yoktur. Bkz.
Taftazani, Serhu’l-Akaid, (Kestelli serhi ile birlikte) Salah Bilici Kit. Ist. tsz., s. 123 vd.
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diisiinsiin. Sonra (Miisliimanligi benimsemezse), onu kendisini giivende
gorecegi yere ulagtir.” (Tevbe, 9/6)

Bu éyetler gayet agik bir sekilde gosteriyor ki s6z konusu kisilere sirf
miigrik/inkarci olduklart i¢in savag agilmamugtir. Son iki ayetin vurgula-
rinda bunu agik¢a gorebiliyoruz. Ciinkii bu ayetler, antlagmasina sadik ve
eman dileyen miigriklerin oldiiriilmemelerini emretmektedir.

Miimtehine stiresinde gegen su dyet de, sirk/inkar inanc i¢inde bu-
lunan miigriklere kargt konulmast gereken tavrin, onlarin farkli bir inang
tagimalar1 sebebiyle degil, inananlara zuliim ve igkence uygulamalarindan
otiirii oldugunu bildirir:

“Din(iniz)den otiirti sizinle savagmayan, sizi yerinizden-yurdunuz-
dan etmeyen (o inkarci kimse)lere, Allah, sizi iyilik yapmaktan, adil dav-
ranmaktan menetmez. Ciinkii Allah adil davrananlari (muksitleri) sever.”
(Ankebut, 29/46)

Hukuki anlamdaki savagin illeti, Miisliiman olmayanlarin zorla dine
dahil edilmesi degildir. Kur’anin bu emriyle, din ve vicdan ozgiirligi-
niin saglanmasi, kiginin vicdani ile Allah arasindaki engellerin kaldirilmasi
hedeflenmigtir. Denilebilir ki Kur’dn’in 6ngordiigii cihad, zulmedenlerin
ellerindeki kilinc1 onlardan almak igin farz kilinmugtir. Esasinda mantik ve
muhakemenin kurallarina kapali yagayan zulmedenlere kargsi anladiklari
dille konugulmasi, selim aklin geregi olarak degerlendirilmelidir. Kur’an’in
“(Iglerinde) zulmedenleri harig, ehl-i kitap ile en giizel olan tarzin disinda
miicadele etmeyin..” (Ankebut, 29/46) mealindeki ayeti bizce bu hususu ay-
dinlatic1 mahiyettedir.

Islam’in cihada izin vermesini ya da bazi durumlarda emretmis olma-
sin1 maddeler halinde 6zetleyecek olursak:

1. Miidafaa: Islim, bir millet veya ferdin, kendi varhgini tehdit eden
onu yok etmeye, oldiirmeye ¢aligan mukabil giice kars1, nefis miidafaasini,
karg1 koymayr megru kilmugtir, hatta baz1 durumlarda emretmistir.

2. Zulmii durdurmak: Islam’da, mazlumun, magdurun, sahipsiz ve
garibin imdadina kogmak i¢in harp megru kilinmugtir.

3. Irsad hiirriyeti: Tslam, hak ve hakikati negretme hiirriyetinin biri-
leri tarafindan engellenmesi durumunda, o hiirriyeti korumak ve saglama
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almak igin savasa izin vermistir. Yani Islim, hak ve hakikati nesretmek icin
degil, hak ve hakikati nesretme hiirriyeti engelleniyorsa onun i¢in muhare-
be yapilmasina izin vermigtir.

b) fgang Hiirriyeti Agisindan Irtidat Edenlerle Ilgili
Ongoriilen Cezanin Degerlendirilmesi

Irtidat, serbest irade ve temyiz giiciine sahip Miisliiman birisinin
Islam ile ilgisini sona erdirmesi anlamina gelir. Bu igin sahibine ise miirted
denir. Fikhi mezhepler, prensip olarak —siiphelerinin giderilmesi igin ken-
disine tanmnan belli bir siireden sonra— miirtedin oldiiriilmesi gerektigi ko-
nusunda birlegmislerdir. Maliki, Safii ve Hanbeli mezhepleri kadin-erkek
ayrimi yapmazken, Hanefiler savagmayan miirted bir kadinin 6ldiiriilme-
yip hapsedilmesi gerektigini savunurlar.*’

Klasik Islim hukuk ekolleri iginde Hanefi ekolii, irtidat edenlerin
oliimle cezalandirilmalarinin illetini, Tslim toplumuna kargi aldiklari veya
alacaklar1 potansiyel diigmanhgin cezalandirilmasi, bertaraf edilmesi’ ola-
rak gorme egilimindedirler. Mesela, Ibn Hiimam (5. 861/1456) bu hususu
net olarak ifade edenlerden birisidir. O, miirtede verilen olim cezasinin,
onun mubharib olugundaki gerri defetmeye yonelik oldugunu belirtir ve
bunun onun inkarinin karsiig1 olmadigini agik¢a dile getirir ve sunu ilave
eder: Ciinkii Allah katinda kiifriin cezas1 miirtede verilecek diinyevi ceza-
dan daha agirdir. #7

Bunun gibi baz1 Hanefi fakihler de bu konuyu ‘kitabus’s-siyer/cihad’®
boliimii i¢inde ‘isyancilarin hitkmii® konusunun ardindan ‘miirtedlerin
hitkmii® adi altinda miistakil olarak incelemiglerdir.*’® Hanefi mez-
hebinin zamammizdaki takipgilerinden biri olarak O. Nasuhi Bilmen,
‘Hukuk-1 Islimiyye ve Istilahat-1 Fikhiyye Kamusu® adli kapsamli ese-

476 Bkz. Maverdi, Ebwl-Hasen, el-Ahkamu’s-Sultaniyye, (cev.: Ali Safak), Bedir yay. Istanbul
1976, s. 63-66; Bilmen, O. Nasuhi, Hukuk-1 fs]émiyyc ve Istilahat-1 Fikhiyye Kamusu, V, 5-
30; Udeh, Abdulkadir, Mukayeseli Islim Hukuku ve Beseri Hukuk, (gev.: Ali Safak), Rehber
yay Istanbul 1990, IV, 370-380.

477 Ibn Hiimam, Kemaluddin, Fethu’l-Kadir, Darw’l-Fikr, Beyrut 1988, VI, 72.

478 Mesela bkz. Kuduri, el-Muhtasar, (‘el-Liibab’ ile birlikte), Dersaddet kit. Istanbul tsz., IV,
148-154.
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rinde irtidat bahsini ve buna terettiip eden cezay1 klasik ¢izgide ele alip
hikmetlerini anlattiktan sonra goyle der: “..Maahaza (bununla birlikte)
miirtedin katl edilmesi, cemiyet-i Islimiyeye kargt muharip olmast itiba-
riyledir.”*”?

Diger taraftan Safii mezhebine mensup birisi olarak Imam Maverds’-
nin (6. 450/1058) bu konuyu ‘hadler’ kisminda degil de ‘dahili huzuru temin
i¢in i¢ isyanlara kumandanlarin tayini’ baghgi altinda** incelemesi de
dikkat ¢ekicidir. Esasen miirtedin oldiirtilme illetiyle ilgili olarak agikga te-
laftuz edilememis olan bu hususa hadis¢ilerin de dolayl olarak istirak et-
tikleri sdylenebilir. Nitekim Buhari, dinden ¢ikanlarin 6ldiirtilmesiyle ilgili
rivayeti, Sahil’inin cihad bahsinde ele almigtir.*!

Simdi kisa bir 6n bilgiden sonra, miirted i¢in 6ngoriilen cezanin, salt
dinden dénmeye verilmig bir ceza olup olmadigini Kur’an éyetleri ve ilgili
hadis rivayetleri baglaminda ele almaya ¢aligalim.

Kurdn’da irtidatla ilgili pek ¢ok 4yet bulunmasmna ragmen, irtidat
edenlerin 6ldiiriilmesi gerektigini bildiren bir dyet bulunmamaktadir. Tlgi-
li Ayetlerin bir kisminda, Islim’dan ¢ikip inkar i¢inde Slenlerin yaptiklari
amellerin bosa gidecegi ve kendilerinin ebedi cehennemde kalacag: bildi-
rilmigtir.** Bir kisminda ise yine imandan sonra inkara girenlerin elim/
kotii akibetleri haber verilerek, onlara bir daha Allah’in hidayeti nasip et-
meyecegi ve de boylelerinin tizerinde Allah’in ve meleklerin ve biitiin in-
sanlarmn lanetlerinin oldugu dile getirilmigtir.*?

Kisaca, ilgili ayetlerin hi¢birinde Kur’an’da, kiifiir ya da sirke geri
donenlere (miirtedlere) 6liim cezasinin uygulanmasi gibi bir hiikiim s6z
konusu edilmemigtir. Kur’an’in bu konudaki vurgulari, ‘dinden doniip

79 Bilmen, age., IV, 11.

480 Bkz., Maverdi, age., 5.63.

481 Bkz. Buhari, Cihad 149.

482 Bkz. Bakara, 2/217. Bu yette “Sizden her kim dininden doner ve kafir olarak oliirse..” cim-
lesinin ifade edilig bi¢imi de dikkat ¢ekicidir. $6yle ki bu dyet ‘sizden her kim dininden déner
ve kafir olarak oldiiriiliirse..” seklinde gegmeyip ‘sizden her kim dininden doner ve kafir olarak
oliirse..” seklinde ifade ediliyor. Bu da, —fiili veya sozlii bir saldirganhigin olmamas: sartiy-
la— dinden dénen kiginin inkarci/miirted olarak da olsa yagamini devam ettirme hakkina sahip
olduguna isaret eder.

483 Bkz. Al-i Imran, 3/86-90.
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inkar i¢inde Olen kimselerin yapmig olduklar1 amellerin gerek diinyada
gerekse ahirette boga ¢ikmig olacagy’ etrafinda yogunlagmaktadir. Bu ise,
nihai tahlilde miirtede verilmis en biiyiik cezadir, ¢iinkii amellerin boga/
hige ¢ikarilmig olmast onun ebedi olarak cehennemde kalmasini gerek-
tirmektedir.

Kur’an’da irtidat kelimesinin zikredilmedigi, konuyla ilgili olan bagka
ayetler de vardir. Mesela bir dyette §oyle denilir: “Onlar ki iman ettikten
sonra inkar ettiler. Sonra tekrar iman edip sonra inkar ettiler. Sonra da in-
karlarint artirdilar.. Iste onlart Allah ne affeder ne de dogru yola ¢ikarir.”
(Nisa, 4/137) Bir sonraki ayetten de anlagilmig olacag tizere, bunlar, giiya
Miisliiman oldugunu soyleyip ikide bir putperestlige donen miinafiklar-
dir. Tevbe ettikten sonra imanda bir tiirlii sebat gosteremeyen bu insanlar
irtidat: aligkanlk haline getirmig bulunuyorlardi.

Dikkatlerimizi geken bu ayette, ilgili insanlarin birden fazla dine girig
ve cikislart s6z konusu ediliyor ve bunun da onlarin inangsizliklarini ar-
tirdig1 sOyleniyor ama oldiiriilmelerine dair bir sey soylenmiyor. Sayet
—iddia edildigi gibi- kisi, sirf dinden donmiig olmasi sebebiyle Sldiiriilmiig
olsaydi, dinden ilk donmiis oldugu sirada onlarin oldiiriilmeleri gerekmez
miydi? Burada iizerinde durulmasi gereken bir diger husus da sudur: Eger
bu dinen gerekli idiyse, peygamberin ilk irtidatta bu emri yerine getirmesi
icap etmez miydi?

Kanaatimizce sonradan inkar etmis (miirted) birisinin, hi¢ inanma-
mug olan (aslen kafir) birisiyle Kur’dn’in “Dinde zorlama yoktur.” (Bakara,
2/256) emrinin gumuliine birlikte girmesine bir engel s6z konusu olmama-
lidir. Ancak bunun, Miisliimanlar i¢in karsit bir cephe olugturma ve dini
yikma miicadelesi i¢ine girmemeleri sartiyla gegerli oldugunu da belirtme-
miz gerekir.

Bu durumu teyit edici bir delil olarak Regid Riza su ayeti zikreder:
“..0 halde onlar sizden uzak durur sizinle savasmazlar ve size barig teklif
ederlerse, Allah size onlara saldirmak i¢in bir yol (yetki/ruhsat) verme-
mustir.. Ancak onlar sizden uzak durmaz ve size baris teklif etmez ellerini
sizden ¢ekmezlerse yakaladiginiz yerde 6ldiiriin.” (Nisa, 4/90-91) Resid Riza
bu hiitkme, dyette s6z konusu edilenlerin, ‘daha 6nce Miisliiman iken veya
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kendilerini Miisliiman olarak ilan eden kigiler iken sonradan irtidat etmis
olanlar’ kabuliinden hareketle varmugtir.*8*

Miirtedle ilgili 4yetlere degindikten sonra simdi hadis kaynaklarinda
yer alan ifadelere gegebiliriz. Bu baglamda siklikla giindeme getirilen rivayet
soyledir: “Lailahe deyip, benim Allah’in Resulii olduguma gehadet eden bir
Miisltiimanin kani ancak gii ti¢ seyden dolayt helal olur: ‘Muhsan’ olan kimse-
nin zina etmesi, adam éldiirmek ve dini terk etmek, Islim toplumundan ay-
rilmak.” Diger bir rivayet ise soyledir: “Dinini degistireni Oldiirtiin.”*%

Bu hadislerin ifadelerinin mutlak oldugu 6n kabuliinden hareketle,
her haliikarda Isldm inancim terk eden kisinin (miirtedin) cezasinn 6liim
oldugu ileri siiriilemez. Ciinkii meselenin farkli gekilde yorumlanmasina
imkan veren rivayetler de vardir. Mesela, Nesat’nin Siinen’inde gegen su
rivayeti konunun aydinlatilmasi agisindan olduk¢a 6nemli bulmaktayiz:

“Bir Miisliimanin kani ancak ii¢ hasletten dolayr miibah olur: Zina
eden muhsan; recmedilir. Birini kasden katleden adam; éldiiriiliir. Islim’-
dan ¢ikip da Allah ve Restliine harp agan adam; ya oldiiriiliir, ya asilir ya
da siirgtin edilir.”’

Dikkatlerden kagan bu rivayet, kanaatimizce meseleyi aydinlatici ma-
hiyettedir. Zira bu hadiste miirtede, ‘6liim, asilma veya siirgiin edilme’
gibi ii¢ farkli cezadan birinin verilebilecegi belirtilmigtir. Bu da ceza verme
konumunda olan otoritenin yetkisine ait bir durumdur.Bu rivayetten agik-
¢a anlagilan sudur ki, Allah ve Restile (mesru diizene) kargi, savasanlarin

484 Bkz. Resid Riza, Tefsiru’l-Kur’ini’l-Hakim (Tetsiru’L-Menar), Daru’l-Marife, Beyrut 1993, V,
327-328. Bu ayetin niizulii ile ilgili olarak Hamdi Yazir da ayn1 paralelde sunlar1 zikreder: Hasan
ve Miicahid’den rivayet olunduguna gére, bir kavim, Medine’ye gelip izhar-1 Islim ettikten bir
miiddet sonra Medine’den sikildiklarini bahane ederek bidiyeye ¢ikmak igin Restilullah’tan izin
istemisler ve merhale merhale go¢ ederek gitmisler ve nihayet miigriklere iltihak etmiglerdi. Miis-
liimanlar da bunlarin Miisliiman olup olmadigi hususunda ve harp noktasinda haklarinda ne
muamele yapilmasi lazim geldigi konusunda ihtilaf etmiglerdi. Bu sebeple bu dyetler nazil olmug-
tu. Yazir, Hak Dini Kur’dn Dili , 11, 1412. Bu 4yetin niizul sebebiyle ilgili detayl: bilgi i¢in bkz.
Ibr’w’l-Arabi, Ebtibekr, Ahkamu’l-Kur’in, Darw’l-Marife, Beyrut tsz, I, 468-9.

485 Buhard, Diyat 6; Miislim, Kasame 25.

486 Buhard, Kitabu’l-Cihad 149.

87 Nesai, Muharebe 11. Ebi Davud da gegen rivayette ise ‘irtidat’ yerine ‘savas agma’ya yer verilir
ve ayni cezalar zikredilir. Bkz. Ebt Davud, Hudud 1.
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suguna karst Hz. Peygamber’in (sallallahu aleyhi ve sellem) ceza verme maka-
minda olanlara Onerdigi {i¢ alternatifli bir cezalandirma seklidir. Bu da
gosteriyor ki bu durum, halin gerektirdigi idari/siyasi bir karardur.*

Esasinda Kur’an, —irtidat edenleri agikga zikretmis olmasa da— ‘Allah
ve Restili'ne savag aganlara kargr” iist baghgi altinda bu tiirden bagkaldirilar
i¢in idari mekanizmanin nasil davranmasi gerektigine dair bir diizenleme-
ye de gitmistir:

“Allah’a ve Restlii’ne karsi savasan ve yeryliziinde fesat ¢ikarmaya ¢a-
lisanlarin cezasi, ya oldiiriilmeleri, ya asimalari, yahut ellerinin ve ayakla-
rinin ¢aprazlama kesilmesi veya stirgiin edilmeleridir.” (Maide, 5/33)

Gerek yukarida zikretmis oldugumuz hadisin, gerekse bu ayetin ifade-
sinden anlagilan o ki, miirted oliimle cezalandirilacaksa bunun sarti mesru
diizene karg1 yapmig oldugu bagkaldiridir. Bizce, diger rivayetlerdeki ifa-
delerden de farkli bir sonuca gidilmesi isabetli olmaz. ‘Dinini degistireni
oldiiriiniiz.” hadisinin, gerekse miirtedi ‘kani helal kisiler’ iginde gosteren
hadisin o giinkii sartlarin dikkate alinarak degerlendirilmesi gerekir. Yani
ilgili rivayetlerin mutlak hiikiim ifade edecek bi¢imde séylenmis olmasi
ihtimali bizce zayiftir. Ciinkii bu donem, Islim toplumunun kurulma sii-
recini yagadig1 bir donemdi. Ve de iman etmiglerle inkar edenlerin cephesi
kesin/net hatlarla birbirinden ayrilmig durumdaydi. Bu itibarla Islam’dan
ayrilanlar (irtidat edenler) dogrudan kargi/diigman cepheye iltihak ediyor-
lar ve dogrudan fiili miicadeleye girisiliyorlardr Yani, ne burast ne de orasi
gibi orta bir yerde durmuyorlardi. Kanaatimizce diger rivayetlere de bu
agidan bakilirsa, Hz. Peygamber’in (sallallahu aleyhi ve sellem) ‘Dinini degistire-
ni Oldiiriiniiz.” ifadesinin anlam1 daha kolay anlagilacaktir.

Bu baglamda, ‘konuyla ilgili ayetler, rivayetler ve farkli uygulamalar
toptan bir degerlendirmeye tabi tutuldugunda miirtedle ilgili cezanin bir
hadd cezas1 olmayip, buna tazir cezasi 6zelliklerinin hakim oldugunu so-
nucu ¢ikar’ diyen Sahip Beroje “Islim Hukukunda Irtidar Cezasmna Yeni
Bir Yaklagim” adli makalesinde su degerlendirmede bulunur:

88 Hadislerle sabit olan miirtedin 6ldiiriilmesi cezasuun, o giinkii sartlarin gerektirdigi siyasi-idari
bir ceza oldugu seklinde bir degerlendirmede bulunanlar igin bkz. Bardakoglu, Ali, “Ceza”,
DIA, VII, 473.
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Basit bir kargilagtirmayla, irtidatin hem su¢ hem de ceza yoniiyle
onemli bazi noktalarda diger hadlerden ayrildigini gérmek zor degildir.
Her seyden 6nce haddi gerektiren suglarda somut bir sug fiili (hareket/
eylem) vardir ve ceza bu fiili meydana getirdigi tahribata/zararlara kargilik
verilir. Oysa irtidat kiginin i¢ aleminde yaptig1 bir muhasebe sonucu inang
degistirme olayidir. Bu ise, sadece fikir ve diigiince planinda ger¢eklesen
bir olgudur. Ortada fiil ve hareket gerektiren bir durum olmadigindan,
kigi sirf dinden donmekle, somut bir tahribat ve zarar meydana getirmig
olmaz. Bu agidan miirted Isldm nizami ve Miisliimanlar aleyhine fiili bir
saldir1 veya faaliyetin igerisine girmedigi miiddetge irtidat salt olarak bir
fikir ve kanaat degistirme olarak kalacaktir. Eger surf din degistirdi, diye
miirted cezalandirilacak olursa, bu durumda bir insan, sirf fikir ve kanaa-
tinden dolay1 cezalandirilmig olacaktir.*%

Su halde ‘miicerred dinden donmenin 6liimii gerektiren bir sug ol-
duguw’ ileri siirtilemez. Clinkii ‘dileyen iman etsin dileyen de inkar etsim’
diyerek kimseyi cebren Miisliiman olmaya zorlamayan bir kitap/din, Miis-
liiman olduktan sonra kendi istegiyle tekrar Islim’dan ¢ikmaya veye eski
dinine dénmesine de karigmaz. Su sartla ki dinden ¢ikan/ayrilan bu kigi
megru diizenin dayandigi dinin hiirmetine/izzetine ve Miisliimanlarin hu-
kukuna saldirtya gegmis olmasin. Kisaca, Islim, dinden ¢tkana degil, ayril-
diktan sonra fiili veya sozlii olarak dine kars: ¢ikana karigir.*°

Bu itibarladir ki ridde/irtidat, modern hukuk sistemlerindeki sosyal
diizeni degistirmeye veya tahrip etmeye kalkigmak sugunun Islim huku-
kundaki karsiligi olarak degerlendirilmistir.*! Muhammed Hamidullah

89 Beroje, Sahip, “Islém Hukukunda Irtidat Cezasma Yeni Bir Yaklagim” Tslimi Arastirmalar
Dergisi, Ankara 2004, Say1: 4, s. 319.

#90 Yagar Yigit, konuyla ilgili bir makalesinde su tespitlerine yer verir: 1. Dinden ¢ikma ile dine
karst ¢itkma arasinda fark vardir, 2. Miirtede uygulanan 6liim cezas1 had degil, tazirdir ve bu
itibarla da ilgili ceza yetkili merciin takdirine birakilmugtir. Yigit, Yagar, “Irtidat Sug ve Cezasi-
na Bakis” Islamiyat Dergisi, Ank. 1999, Say1: 2, s. 135. Miirtedin 6ldiiriilmesi anayasal nizanu
ilgilendiren bir sug olmast sebebiyle olsa gerektir ki kelamc1 EbG Mansur el-Bagdadi (6. 329)
sOyle der: Miirted tevbeden kaginursa, kendisine gerekli olan 6liim cezasini devlet bagkani infaz
eder. Halktan 6niine gelen bu gorevi yerine getiremez. Bagdadi, EbG Mansur, Kitibu Usiili’d-
Din, Dam’l—KiitLibi’l—Hmiyyc, Beyrut 1968, s. 340.

1 Ebl Zehra, el-Uktbe, Misir tsz., s. 155, Udeh, age., I, 237; Bilmen, age., IV, 15. Bu ¢er-
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ise, Islami hiikiimet seklinin esaslar1 dini oldugundan, irtidatin hem dini
hem de siyasi bir isyan oldugunu belirtir.*?

Bu noktadan hareketle Hz. Ebubekir donemindeki ridde olaylarini in-
celemek isabetli olacakir. Bilindigi iizere, Gnceden Islam’t kabul eden bazi
Arap kabileleri Hz. Peygamber (sallallahu aleyhi ve sellem) zamaninda vermig
olduklar1 zekat1 vermeyeceklerini bildirdiler. Onlarin, merkezi otoriteye
karg1 bagkaldir1 niteligindeki bu tavri, daha sonra umumiyetle ‘dinden don-
miig olduklarr’ seklinde yorumlanmustir. Halbuki bu esnada Hz. Omer’le

gevede Abdulkadir Udeh sunlar1 der: Bugiin birgok devletler, sosyal nizamu, en agir cezalar
koymakla korumus, kurulu nizama karg1 ¢ikanlara; zayiflatmaya veya yikmaya ¢alisanlara bu
cezanin verilmesini éngormiigtiir. Anayasal diizeni korumak i¢in bugiinkii kanunlarin koydu-
gu cezalarin ilki idam cezasi, yani 6liimdiir. Modern hukuk sistemleri bugiin sosyal nizamu ihlal
sugunu, slam hukukunun kendi igtimai nizamin korumak igin koydugu cezanin aymist bir ceza
ile cezalandirir. (Ayn yer.)

Ozetle ifade edilecek olursa: Islim’in miirted igin 6ngérmiig oldugu 6liim cezast tamamen su
iki hususa baghdir: 1. Daha 6nce yapilmug akde kargt kiigiimseyici ve yikict muhalif tavirlar
sergilemek, 2. Sistemin muhafazasi saglamak. Ciinkii devlet belli bir sistemle idare edilir.
Her ferdin hevesi esas alinacak olunursa, devlet idaresinden s6z etmek miimkiin olmaz. Bunun
igin de biitiin Miisliimanlarin hakkini koruma bakinindan, Islam sézlii veya fiili saldirt pozis-
yonuna ge¢mis miirtede hayat hakk: tanimamistir. Meseleyi basit bir misalle de izah edebiliriz:
Sozgelimi, hig kimseyi kendisine kayit yaptirma mevzuunda zorlamayan bir okul, kendi istek
ve iradesiyle kaydini yaptirani da elbette kendi haline birakmayacaktir. Ogrencisini olumlu
hareket ve gayretlerinden dolayr miikafatlandirirken, menfi tavir ve tutumlart sebebiyle de
cezalandiracaktir. Derslerini tiimiiyle askiya alip, yonetmelik ve kurallari hige sayan 6grencisi-
nin ise, okul hayatina son verir. Boyle bir karar, s6z konusu bu 6grenciye karsi bir haksizligin
ifadesi olmadigy gibi, diisiince ve irade Ozgiirliigiine sinir koymak da degildir. Bu, tedrisatin
devami ve diger tiim 6grencilerin hukukunu korumaya yoneliktir.

492 Hamidullah, Islim’da Deviet Idaresi, s. 139. Irtidat edenlerin (Islim’1 terk edenlerin) psiko-

lojik yapilart tizerinde durmakta yarar goriiyoruz. Bu insanlarin tavirlari, Miisliiman toplum
iginde yagayan diger gayr-1 miislim gahislar gibi olmamstir. Genellikle bu kigiler, durumlarint
mazur gosterme ve kendilerini toplum vicdaninda temize gikarma psikozuyla sonraki hayat-
lariny, fiili veya sozlii olarak, ayrilmus olduklar: dinin aleyhine vakfetmiglerdir. Bu, adeta onlar
i¢in kagimlmaz bir sonug olmaktadir.
Bu gergevede bir hususa daha deginmekte yarar goriiyoruz: Son ilahi risaletin {invam olan
Islam’t bilip tamdiktan sonra reddedip inkara diigen kiginin durumu, diger inkarcilarin duru-
mundan farkli olmaktadir. $6yle ki onlar bir peygamberi inkar etseler, digerlerine inanabilirler.
Bunu da bilmeseler, fazilete vesile olabilecek bazi seciyeleri bulunabilir. Fakat bir Miisliiman,
en son ve daveti evrensel olan Hz. Muhammed’i inkar edip zincirinden/halkasindan gtkmakla,
bagka hi¢bir peygamberi, hatta Allah’ dahi tanimaz hale gelir. Ciinkii o biitiin peygamberleri,
Allah’t ve giizellikleri onunla tanumugtir. Bunun igindir ki eskiden beri her dinden Islimiyete
girmeler olmasima ragmen, hi¢bir Miisliiman hakiki yahudi ve hristiyan olmamuistir.
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Hz. Ebubekir arasinda cereyan eden konugmalara bakilirsa** bunun bi-
linen anlamuyla bir din degistirme oldugunu séylemek giiglesir. Zira s6z
konusu gevre kabilelerin bir kismu, Tslim’1 yeterince anlamamus ve iglerine
sindirememig olduklarindan**, gelisen olaylarin tesirinde hareket eden
gruplardi. Bazilar1 da Hz. Peygamber’in (sallallahu aleyhi ve sellem) vefatindan
sonra kabile asabiyeti ile hareket edip Hz. Ebubekir’e basta zekat olmak
tizere bir kisim konularda itaat etmeyi reddeden kabilelerdi.** Ne sekilde
olursa olsun, ilk donemlerde Islim’in teblig ve yayilisina engel olan miis-
riklere ve degisik din mensuplarina karg1 tavizsiz bir uygulamanin izlenme-
si ve bu baglamda onlara kars1 kararli yaptirimlarin uygulanmasi, bir yo-
niiyle IslAm toplum ve otoritesinin saglanmasi, bir yoniiyle de yarimadada
siyasi birligin kurulabilmesi i¢in zorunlu idari ve siyasi tedbirlerdi.

Su halde ilk halife Hz. Ebubekr’in (radiyallahu anh) dinden doniip devle-
te zekat vermeyerek bag kaldiranlara karg1 savagmasi, o insanlara din ve vic-
dan hiirriyeti taninmadig seklinde degil de, o donemde s6z konusu hare-
ketlerin, siyasi isyana ve kamu diizenini ihlale dontismiis olmasiyla, temeli
dine dayali toplumsal birligi koruma gabasi olarak degerlendirilmelidir.

3. Tarihi Siiregte Kur’an’a Inananlarin, Inanmayanlara
Kargt Tanimig Olduklar1 Dini Hiirriyet

Kur’an’in miibelligi ve temsilcisi Hz. Muhammed’in (sallallahu aleyhi ve
sellem), —Ozellikle Mekke devrinde— kars: taraftan istedigi seylerin baginda,
‘kendisine ve diger Miisliimanlara, inanglarini ve diigiincelerini serbestge
agiklama ve yagsama hiirriyeti’ geliyordu. Bu talebin o dénemde ne ¢etin
bir mukabele gordiigii ise agiktir. Bunu Kur’an bize su dyetleriyle soyle
ifade eder:

493 Bkz. Maverdi, age., s.60.

494 Nitekim Medine déneminde bazi bedevi Arap kabilelerinin bu durumuna Hucurat stiresin-
de dikkat ¢ekilmigtir: “Bedevi Araplar, inandik’ dediler. De ki © inanmadiniz, yalnizca ‘teslim
olduk’ deyiniz. Ciinkii heniiz iman kalbinize girmis/oturmus degildir..” Hucurat, 49/14.

95 Broje, “agm”s. 314. Itaati reddetmenin yaninda merkezi idareye bagkaldiranlar da olmustur.
Tarihgi Belazuri (6.279/892), Gafatan kabilesinin bunun i¢in Miisliimanlarin tizerine yiirtidii-
giinden bahseder. Bkz. Belazuri, Futithu’l-Buldan, (¢ev.: Mustafa Fayda), Kiiltiir Bakanhg:
yay. Ankara 2002, 5.138 vd.
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“Ayetlerimiz agik agik kendilerine okundugu (arz edildigi) zaman o
inkarcilarin yiizlerindeki hosnutsuzlugu anlarsin. Oyle ki onlar, neredeyse
kendilerine dyetlerimizi okuyanlara saldiracak olurlar.” (Nisa, 4/125)

“(Bir de o) inkarcilar, (insanlara): ‘Galip gelebilmeniz i¢in (okundu-
gunda) bu Kur’an’ dinlemeyin ve ona karsi yaygara koparin (onun bagka-
lar1 tarafindan dinlenilmesini engelleyin)’ dediler.” (Fussilet, 41/26)*%

Bu muamelelere maruz kalan Miisliimanlar, insanlarin diisiince ve
inanglarina olan anlayigh tutumlarim giicii ellerinde bulundurduklar: za-
manlarda dahi degistirmemislerdir. Mekke fethi sonrasinda Hz. Peygam-
ber’in (sallallahu aleyhi ve sellem), kendisine her tiirli baskiy1 reva gorenlere
karg1 sergilemig oldugu miigfik tavir bunun en ¢arpict 6rneklerinden birisi
olsa gerektir. Dinin hakim oldugu dénemlerde Miisliimanlar, Kuran’in
emrine ve Hz. Peygamber’in uygulamalarina uygun olarak, din hiirriyeti-
ne saygilt davranmiglardir. Miisliiman olmayanlar bu {ilkelerde hiirriyet ve
emniyet i¢inde yagamuglardir. Zaman zaman inang hiirriyetine aykir1 dav-
ranglar da olmugsa da giiphesiz ki bunlar Kur’an’in bu konudaki mesajini
Ozlimseyememis mutaassip kigilere ait uygulamalar yiiziindendir.

IslAim devletinin tesekkiil doneminde, IslAm Peygamberi’nin (sallalla-
hu aleyhi ve sellem) bagka dinde olanlarin inanglarina nasil davrandigina dair
tarihi vesikalar vardir. Restilullah’in (sallallahu aleyhi ve sellem), piskoposlar ile
diger Necranl Hristiyan ahaliye hitaben gonderdigi bir mektubu M. Ha-
midullah ‘el-Vesaiku’s-Siyasiyye’ adli eserinde bize soyle nakleder:

“Rahman ve Rahim olan Allah’in adiyla! Allah’in elgisi Muham-
med’ den piskopos Ebu’l-Harise, Necran’in diger piskoposlarina, onlarin
papazlarina, onlarin yolundan gidenlere ve onlarin kesiglerine: Az ya da
ok, ellerinin altinda bulunan her sey, kiliseleri ve manastirlar1 kendilerine
aittir. Allah’in ve Restili’niin zimmeti de ayni gekilde onlarin tizerindedir.
Higbir piskopos, piskoposluk gorevini yaptigr yerden, higbir kesig kendi
manastirindan ve higbir papaz da kendi kilisesinden alinip bir bagka yere

496 Bu itibarladir ki Hz. Peygamber, tercihlerini zorbaliktan yana kullanan miigriklerin agr saldiri-
lar1, psikolojik ve iktisadi baskilar1 kargisinda ashabindan, 6nce bir kismi olmak iizere iki grup
halinde daha toleransl bir idarenin hikim oldugu Habegistan’a géndermistir. Sonra da kendisi
geride kalan Miisliimanlarin tamamina yakin bir kismu ile Medine’ye gog etmek zorunda kal-
mugtir.
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gonderilmeyecektir. Onlarin ne hak ve hukuku ne de alisageldikleri orf
ve adetleri bir degisiklige tiabi tutulacaktir. Samimi davramip kendilerine
diisen gorevleri yerine getirdikleri siirece, Allah’in ve Restli'niin zimmeti
bunlar {izerine olacaktir. Ne kendileri zulme ugrayacaklar, ne de kendileri
bagkalarina zulmedeceklerdir.*” M. Hamidullah sonra Ibn Sa’d’dan nak-
len su bilgiyi de ilave eder: Necran heyeti Restlullah ile barig goriigmele-
rini tamamladiktan sonra {ilkesine dondii; ama gok gegmeden bagkanlari
ve akipleri (piskopos ya da naib) tekrar Medine’ye gelerek, Restilullah’in
huzurunda, Tslim’t kabul ettiklerini agikladilar. Peygamberimiz de onlari
Eba Eyyub el-Ensari’nin evine yerlestirdi.**

Hz. Peygamber’den (sallallahu aleyhi ve sellem) bu baglamda sadir olan su
sozler de onun farkli inan¢ mensuplarmna kargt nasil bakilmas: gerektigi-
ni ortaya koymaktadir: “Kim zimmi birine eziyet ederse, ben onun has-
miyim. Ben kimin hasmi isem, kiyamet giinii onunla hesaplagirim.”™;
“Kim bir zimmiye zina iftirasinda bulunursa, ona kiyamet giinii atesten
kamgilarla had uygulanir.”*

Kur’ani diisturlar sebebiyle tarih boyu Miisliimanlar, fethettikleri yer-
lerde yerli ahaliyi Islim’1 kabule zorlamanuglardir. Oyle ki meshur Ingiliz
yazar1 Arnold Toynbee Islim’in bu yoniine dikkat gektikten sonra su iti-
rafta bulunur: “Asya’ya Araplar ve Tiirkler yerine Bati Hristiyanlart hakim
olsaydi, bugiin Yunan Kilisesinden hi¢bir iz kalmazdi. Ve bu kafirlerin
(yazar Miisliimanlar1 kasdetmektedir Y.O.) orada Hristiyanliga gosterdigi
miisamahay1 bunlar Miisliimanliga gostermezlerdi.”

Bu miisamaha anlayiginin sonraki donemlerde de aynen devam etti-
rildigini gormekteyiz. Sultan II. Mehmed’in Istanbul’u fethettikten sonra,
Istanbul’da yasayan Hristiyanlara tam bir din ve fikir hiirriyeti tanimas,
bunun en giizel 6rneklerinden birisidir. Sultan Fatih, daha fethin ikinci
giinii, saklanan halkin ortaya ¢ikmasini istemis ve sonrasinda onlarin bagta

497 Hamidullah, Islim Peygamberi, s. 520.

498 Ay yer.

499 Miinavi, Feyzw’l-Kadir, Darw’l-Fikr, Beyrut tsz., VI, 19.

500 Taberani, Mucemu’l-Kebir, XXII, 57.

501 Toynbee, Arnold, Tarih¢i Agisindan Din, (gev.: Ibrahim Canan), Kayihan yay. Istanbul 1978,
s. 285.
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din hiirriyeti olmak iizere mal ve canlarinin teminat altinda oldugunu bil-
diren fermanlar ¢ikartmugtir. Ortodokslar, Ermeniler ve Yahudiler dini
liderlerini segerek tam bir din hiirriyeti iginde hayatlarini siirdiirdiiler.
Tarihgi Yilmaz Oztuna soyle der: “Fatih’in bu davranist vicdan ve fikir
hiirriyeti tarihinin en miihim safthalarindan biridir. O devirde Ispanya’da
Katolik olmayanlar ve bu arada on binlerce Miisliiman ateste yakiliyordu.
Avrupa Fatih’in tolerans: seviyesine ancak XX. Asra dogru gelebilmis-
tir, 7502

Din hiirriyeti bat1 diinyasinda ¢ok sonra elde edilebilmistir. Asirlar-
ca, farkli inang sahipleri zuliim gormiiglerdir. Kendi inanglar1 digindaki-
lere saygili olmayan Avrupa iilkelerinde asirlar boyu engizisyon igkence-
leri, Katoliklerle Protestanlar arasinda devam eden kanli savaslar, inang
hiirriyetinin o dénemde bu iilkelerde bulunmadiginin delilleridir. Necati
Oner, Walter Hamel'n ‘Din ve Vicdan Hiirriyet? adli eserinden bize su
bilgileri aktarir: “Inang hiirriyeti Avrupa’ya ancak 1830°da Fransiz sarti
ile bir gedik agarak girmistir. Fransa’da inang hiirriyetine bu tarihe kadar
deger vermeyen Roma Katolik Devlet Kilisesinin bertaraf edilmesiyle, 5.
maddeyle tahdide (siirlandirilmaya) ugramaksizin dini kanaatlerde esitlik
devletin anayasa politikasinin temeli haline getirildi.. 1831 tarihli Belgika
Anayasasr’nda ibadet hiirriyeti ve aleni icrasi garanti edilmistir. 1850 tari-
hinde bir degisiklikle Prusya Anayasasrnda da dini inang hiirriyeti temel
hak olarak kabul edildi.” Bunlar da gosteriyor ki Avrupa’da din hiirriyeti
ancak 19.asrin ikinci yarisinda baglayabilmigtir. 5%

M. Hamidullah Tslim’da Devlet Idaresi” adli eserinde farkl bir inan-
ca/dine tabi olanlarin (gayr-1 miislimlerin) Miisliiman toplum igerisinde
nasil bir muamele/mukabele gordiiklerini soyle 6zetler:

Islam kanunu, Miisliiman teba ile gayr-1 miislim teba arasinda miihim
farklar gostermistir. Oyle ki birgok hususta ikinciler kirli ¢ikmislardir.
Onlar, kadin erkek biitiin Miisliimanlarin vermig olduklar1 vergiden (ze-

502 Oztuna, Yilmaz, Tiirkiye Tarihi, Hayat yay. Istanbul 1964, III, 209.

%03 Oner, Necatl, Insan Hiirriyeti, Vadi yay. Ankara 1995, s. 95. Bu konuda detayh bilgi igin
bkz. Armagan, Servet, Anayasa Hukukunda Temel Haklar ve Hiirriyetler, Harran Univ. yay.,
Sanhurfa 1996, 5.43 vd.
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kattan) muaftirlar. Bundan bagka onlar askere de alinmadiklart halde,
biitiin Miisliimanlar mecburi askerlik hizmetine tabi idiler. Onlar bir nevi
muhtariyetten de faydalanirlardi; davalari kendi hususi kurallarina gore,
kendi dindaglar1 tarafindan goriiliirdii. Canlar1 ve mallar1 Miisliiman teb’a-
ninki gibi Islim devleti tarafindan korunurdu. Biitiin bunlara mukabil on-
lardan istenen sey, istisnalari ile, sadece adam bagina 12-48 dirhem vergi
(cizye) vermeleri idi. O da cizye vermeye yalnizca erkekler mecburdular.
Zengin olmayan sakat ve hastadan, manastirdaki rahiplerden, isi ve mes-
legi olmayan ihtiyar ve delilerinden cizye alinmazdi.5*

Kisaca ifade etmemiz gerekirse, Kurdn kiiltiiriniin hakim oldu-
gu idare ve toplumlarda, —miinferit vakalar hari¢— herkes diledigi inanci
segme ve Orgiitlenme hakkina sahip olmugtur. Farkli din ve siyasi goriis
sahiplerinden sadece umumi asayige itaat etmeleri ve onlar i¢in goriilen
hizmetler karsiliginda imkanlar1 oraninda vergi vermeleri istenmigtir.

504 Hamidullah, Muhammed, Islim’da Deviet Idaresi, (Cev.: Kemal Kusgu), Istanbul 1963, s.
199-200.
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